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1. Einleitung

I.

Die vorliegende Arbeit ist der zweite Teil meiner Lizentiats-
arbeit, die ich im Sommer 1986 am Institut fir Ethnologie bei
Professor W. Marschall abgegeben habe. Der Hauptteil befasste
sich mit der Arbeift von Frauen im Zuge der kolonialistischen
Ausdehnung protestantilscher Michte im Laufe des 19. Jahrhun-
derts. Der Zusammenhang von kolonialistischer Expansion und
missionarischen Interessen ist bisher vor allem unter wirt-
schaftlichan Aspekten untersucht worden. Die scheinbare Aus-
kKlammerung weiblicher Arbeit aus wirtschaftlichen Prozessen hat
auch den Blick auf den spezifischen Beitrag von Frauen inner-
halb der Bemihungen um elne Aneignung der Kolconiallinder durch
kapitalistische Miachte verschleiert. Eingebunden in ein Rollen-
verhalten, das den Tatigkeitshereich der Frau auf Familie und
Haushalt einschrinkte, schienen die Frauen h&chstens gerade am
Rande an diesem Prozef beteiligt gewesen zu sein. Das ihr Bei-
trag jedoch nicht zu unterschitzen ist, zeigt die Geschichte
der Basler (Frauen-)Mission.'

Ix.

Hach den ersten 25 Jahren ihrer Tatigkeit seii 1816 hatte die
Basler Missionsgesellschaft feststellen missen, daf die missio—
narische Sache kaum Fortschritte machte. Die Hauptursache des
geringen Erfolges der Mission war vor allem dem Umstand zuzu-
schreiben, daf die Missionare in den seltensten Fillen Zugang
zu den einheimischen Frauen hatten. Man merkte bald, das die
Mission nur dann erfolgreich sein wirde, wenn systematisch auch
Frauen in die Missionsarbeit einbezogen wirden. Der damalige
Inspektor, Wilhelm Hoffmann, startete deshalb einen Aufruf an
die «Frauen Deutschlands und der Schweiz», um Frauen zu gewin-
nen, die zur «Hebung des weiblichen Geschlechts in den Heiden-

landern» sich engagieren wollten.

Die Grindung eines Frauenvereins im Jahre 1841 sollte die not-
wendige Grundlage dafﬁf schaffen. Der Verein stellte sich die
Aufgabe, nach geeigneten Damen Ausschau zu halten, wihrend ihm
angegliederte weibliche Hilfsvereine die Aussteuern der

1 Eine ausfiihrliche Darstellung findet sich in Prodalliat, 1987




ausreisenden Missicnarinnen bereitzustellen hatten. Die ersten

Aussendungen von Missionshelferinnen, die zundchst an der Seite
der Ehefrauen der Missiocnare an den schon bestehenden Méddchen-

schulen wirkten, erfolgten in den Jahren 1846 - 1857.

Indessen war der Frauenmission trotz immer lauter werdenden Ru-
fen nach weiblicher Mitarbeit kein erfreuliches Los innerhalb
der Strukturen der Missionsgesellschaft beschieden. Der ur-
spriingliche Gedanke einer Frauenmission, die zuxr Evangelisie-
rung von «Heidinnen» geschulte weibliche Krafte aussenden soll-
te, wich mehr und mehr den expansionistischen Interessen ainer
Migsion, die sich als ein Unternehmen verstand,das nach kauf-
minnischen Prinzipien funktionieren sollte. Diese hochfliegen-
denn Pline lenkten die Arbeit der Frauen systematisch auf die
Geldbeschaffung, was sich unter anderem in der neu geschaffenen
«Halbbatzen-Collecte» ausdriickte. Diese gab auch Minderbemit-
telten, insbesondere Frauen, die Mdglichkeit, die Sache der
Mission zu unterstlitzen. Die Aussendung lediger Missionsschwe-
stern mit dem ausdricklichen Ziel der Evangelisierung unter
Frauen blieb nun praktisch aus. Die Nachfrage nach weiblicher
Unterstiltzung in den Missionsstationen blieb allerdings ﬁach

wie vor bestehen.

Gerade alleinstehende Missionare hatten immer wieder den Wunsch
nach einer unterstiitzenden Gefdhrtin an die Adresse der Leitung
in Basel geHduflert. Die anfinglich eher negative Einstellung
gegeniiber Missionarsehen wandelte sich zugunsten einer ausge-
kliigelten Heiratspolitik. Der Grund dafiir lag zwar weniger in
einer entgegenkommenden Haltung den Missicnaren gegeniiber, son-
dern in der Erkenntnis der gréBeren Effizienz und Wirtschaft-
lichkeit des Missionarenpaars im «Feld». Hatte man anfidnglich
die hdheren Personalkosten bezluglich der Missionarsehe ge-
scheut, so entdeckte man nun ihren okonomischen Nutzen, Die
Missionarsgattin erfillte in der Folge einen doppelten Auftrag.
Widhrend sie mit der Filhrung des Haushalts den Missiconar vom
tiglichen Kleinkram freistellte, war sie ihm im fremden Land,
fern vom sigenen sozialen Umfeld, eine moralische Stiitze.
Gleichzeitig hatte sie als Frau die zusdtzliche Aufgabe der
Kontaktnahme mit einheimischen Frauen.




In den darauffolgenden Jahrzehnten bis zur Jahrhundertwende
reisten Frauen praktisch nur noch als Briute aus. Die gezielte
Umsetzung des Hoffmann'schen Gedankens einer professionellen
Frauenmission erfolgte aufgrund eines VorstoBes im Jahr 18823
erst um die Wende zum 20. Jahrhundert. Der 71901 neu gebildete
«Verein flir Frauenmission» strebte eine einheitliche Ausbildung
aller Missicnarinnen - ob verheiratet oder ledig - an und
sorgte sich auch um die Anerkennung der Arbeit der ledigen Misz-

sionarin.

ITT.

Das folgende Fallbeispiel befaft sich mit der konkreten Arbeit
der Missicnarinnen im Gebiet des heutigen S5ldkalimantan, das
von den Ngaju-Dayak bewohnt wird.? Zeitlich handelt es sich um
die Periode von 1920, der Ubernahme des Gebiets durch die Bas-
ler Mission, bis 1934, der Besetzung Indonesiens durch Japan
und den dadurch vorla3ufigen Abbruch der Missionstitigkeit.

Dag Beispiel ist besonders interessant, da die Missionarinnen
mit einer Gesellschaft zusammentrafen, in welcher die Stellung
der Frau relativ hoch war. Im Gegensatz zu andern Gesellschaf-
ten in Indien oder China, wo die Mission die untergeordnete
Stellung der Frau beklagte und die Befreiung der Frau aus der
«Sklaverei des Mannes» zur Legitimation des Missionsunterneh-
meng machte, hatte sie sich mit einer v&llig neuen Situation
auseinanderzusgetzen. Doch da auch hier, wie in andern Missions-
gebieten, die Missionierung eines Velkes nur mit dem Einbezug
der Frauen durchzusetzen war, muBten neue Argumente gesucht
werden, nicht zuletzt, um die «heidnischen» Frauen wvom christ-

lichen «Heil» =zu iiberzeugen.

IV,

Wach EBeendigung Jdes ersten Weltkrieges sah sich die Basler Mis-
5ion vor einer ungesicherten Zukunft. Alle Missionsgebiete hat-
ten abgegeben werden missen, da die Bagler Mission, die unter
anderem auch als «Deutsche Kolonialmission» in Kamerun gewirkt

2 Vgl Karte won Siid-Borneo 1928. Die Stationen der Basler Mission sind
untarstrichen.

Allgemeine Bemerkung zur Qrthographie der indeonesischen Namen: In den
Zitaten wurde die alte Schreibweise iibernommen, im Text benutzte ich die
modernisierte Schreibweise der indonesischen Sprache.




hatte, als «deutsche» Mission in nun britischen Hcoheitsgebieten
als Feindin galt.

Die Basler Leitung suchte nach einem neuen Wirkungsfeld und
trat in Kontakt mit Missionsgesgellschaften, die in «Nieder-
1indisch-Indien» titig waren. Anfangs der zwanziger Jahre er-
gaben sich erste M&glichkeiten, und mehrere Angebote hollédndi-
scher Missionsgesellschaften hatten bald auch Aussendungen von
Basler Missionaren mit ihren Ehefrauen zur Folge. Die Ziele wa-
ren zunidchst die Sangi- und Tanland-Inseln im duBersten Osten

Indonesien, sowie eine Insel der Molukkengruppe, Halmahera.

Um die gleiche Zeit, um 1820, erreichte die Basler Mission das
Angebct der Rheinischen Mission, das Gebiet «3udbornec» zu
{ibernehmen. Die Rheinische Mission hatte sich gezwungen gese-
hen, wegen hoher finanzieller Verschuldung gewisse Gebiete an-

deren Gesellschaften zu iberlassen.>

Schon ein Jahr nach den ersten Verhandlungen konnten Teile von
«Borneo» an die Basler iibergeben werden. In einer Ubergangs-
phase arbeiteten Basler und Rheinische Missionare zusammen, wWo-
bei die beiden Rheinischen Missionare Epple und Zimmermann in
‘Jen Dienst der Basler Mission traten.

1921 reisten die vier Ehepaare Henking, Huber, Kuhnle und Wei-
ler in das neue Missionsgebiet entlang dem FluBlauf des Barito.

Missionar Henking lief sich als Prdses in Banjermasin nieder,
Kiihnle und seine Gattin reisten nach Mengkatip, das Ehepaar Hu-
ber nach Puruk Cahu und die Weiler's nach Tamianglayang {vgl.
Karte).

Nachdem nach und nach auch auf den ilibrigen Stationen der Rhei-
nischen Mission Basler Missionare eingearbeitet worden waren,
konnte Basel am 1. April 1925 das ganze Gebiet im Stden der In-
sel {ibernehman. Damit konnte die Arbeit der Vorgidnger entlang
der FluBliufen des Kapuas und des Kahayan unter den Ngaju-Dayak

aufgenommen werden.

In der Folge schloB sich die Basler Mission zwecks besseren
Kontakts mit den Behérden der Kooperation der hollandischen

3 Menzel, 1978, 5. 233 ff. Heben der Basler Mission bewarben sich auch
andere Mizsionsgesellschaften um die «Rheinischen Gabiete». Die Rheinische
Mission erhielt fiir dicszes Gebiat 75 000 Gulden.




Missionsgesellschaften an. Am 1. Januar 1926 wurde Basel Mit-
glied der «Samenwerkende Zendingscorporaties», wodurch sich
enge Kontakte mit der holldndischen Koleonmialregierung, die

christliche Missionen zur Schwichung islamischer Bewegungen
kriftig unterstiitzte, ergaben.

=

su R
SUD-BORNEO
MNEDERLANDISCH INCIEN
Madsielk 1600000

T Uniertrricim gl die Tomnin e Ticion gt fatinne,
B SEAWTrI o Aunlics wertaien Oete 2t urrmE
Lrchan Repirrungs S b,

Abb.2 Karte von «Sld-Bornecs», 1938.
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2. Die Ngaju-Dajak in Sudkalimantan

Die nachfolgende kurze Beschreibung der Ngaju-Dayak ist keines-
wegs umfassend, soll aber die zentralen Lebensbereiche der Da-

yak hervorheben.

Die Dayak, die ihren Namen von einwandernden Malaien erhielten
- er bedeutet despektierlich «Hinterwaldler» oder einfach «Bin-
nenlinder» -, bewohnen das Innere der Insel Borneo entlang den
Ufern der zahlreichen Fliisse. Die im sudlichen Teil der Insel
Lebenden werden auch Hgaju{-Dayak) genannt, die «Flugfaufwarts-
wohnenden». Die Hauptgruppe der Ngaju lebt am Kahayan-Flug. Sie
nennen sich selbst «0loh Kahayan», dies Menschen von Kahayan.
Thr Siedlungsgebiet reicht bis zu den Laufen des Kapuas und des
Barito. In der unmittelbar folgenden Darstellung werde ich sie
Ngaju nennen, im weiteren Teil der Arbeit jedoch Dayak, ent-

sprechend dem Gebrauch der Missicnarinnen und Missionare.

Die Ngaju betreiben Brandrodungsfeldbau. Nach dem Roden der
Biume und dem Abbrennen von Unterholz kdnnen die Felder wahrend
ein bis zwei Jahren bebaut werden. AnschlieBend mu3, um den Eo-
den nicht zu lUbernutzen, ein neues Feld vorbereitet werden.
Nach ca. zehn bis finfzehn Jahren kann ein mit Sekunddrwald
liberwachzenes Feld erneut in Gebrauch gencmmen werden, Das
Hauptanbauprodukt ist Reis. Am Rande der Felder werden zusatz-
lich Mais, Melonen, Gurken, Kirbisse und Zuckerrohr ange-
pflanzt. Seit Ende der zwanziger Jahre wird die SiBkartoffel

vorwiegend als Notnahrung angebaut.

Fischerei in den zahlreichen Fliissen und Jagd auf Kleintiere
beraichern die Nahrung. Das Sammeln wilder Friichte, Krauter und
Honig erginzen die Hauptnahrung Reis und Fisch,

Die arbeit auf dem Feld wird in Gruppen ausgefidhrt. AuSer dem
Roden, wofiir die Minner verantwortlich sind, werden alle ubri-
gen Feldarbeiten von Frauen wie von Mannern verrichtet. Eben-
falls beteiligen sich beide Geschlechter beim Fischen und Sam-
meln. Hier helfen auch Kinder und alte Leute mit. Die Jagd ist

3 Alz Grundlage dazu dienten ethnographische Beschreibungen der Missionare;
beszonders Witschi, 1938; Schirer, 1545, 1946, 1966. Zum Vergleich wurden
Reiseberichte und neuere ethnoleogische Literatur herangezogen: Nieuwsrnhuis,
1904 und 1907; Garang, 1974; Hudson, 1971; Winzer, 1976; King, 1378; Black,
1985.
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Mannersache, Die Frauen sind fiir die Arbeiten im Haus, die
Versorgung der Kinder und die tagliche Zubereitung der MNahrung
verantwortlich. Sie sind es auch, die Matten und Xorke flech-
ten. Einige Manner schmieden Werkzeug und Waffen und andere ma-
chen Helzschnitzereien. Seit der Wende zu 20, Jahrhunderi wird
das Handwerk durch die Einfuhr billiger Produkte verdringt.

il

Abb, 1 Stecken dez Relses im Trockenreisfeld, ca. 1924

Die Bestrebungen der Hollander, auch in den «Lastposten», den
wahrend léngerer Zeit kaum kontrollierten Gebieten, ihren Ein-
flul geltend zu machen, fiihrten dazu, daB Borneo stirker die
hollindische Prisenz zu spliren bekam.” Um die Wende zum 20.
Jahrhundert durchbrachen die Hollidnder den hauptsichlich von
Muslims beherrschten Handel. Gleichzeitig begann auch die Aus-
beute der natirlichen Ressourcen. GCummiplantagen im groBen Stil
wurden nordlich des Siedlungsgebietes des Ngaju angelegt. Junge
Ngaju lieBen sich zur Arbeit auf den Plantagen, die wahrend des
ganzen Jahres intensiver Pflege bediirfen, anheuern, Der

5 Black, 1985, 5. 281 ff.
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Gummiboom der zwanziger Jahre brachte nun auch Bargeld in

groferem Mafe unter die Bevolkerung,

Der Einbruch der Weltwirtschaftskrise um 19371 filhrte indessen
zu solch schwieriger Situation, daB die Regierung in die hun-
gernden Gebiete Reis importieren muBte. Sclche Notlagen wurden
von der Kolonialregierung ausgenlitzt, neue Anbaumethoden in das
Gebiet einzufithren, nicht zuletzt aber auch, um die Ngaju sef-
haft zu machen.

Die Siedlungen liegen entlang den Flissen. Als Zentren zeremo-
nieller Anlisse bleiben sie liber Jahre hinweg fest. Die Flisse
gind oft die einzige Verkehrsverbindung zwischen den DSrfern.
Die Ngaju leben in Hiusern, in denen zwei bis drei Familien
{kabali)} wohnen kinnen, Langhiuser sind eher selten. Wihrend
den Hauptarbeiten auf den Trockenreisfeldern leben viele Ngaju
in Feldhiitten.

Die kleinste soziale Einheit ist die kabali-Familie, die auch
einen gemeinsamen Haushalt bildet. Dieser besteht aus Eltern,
Kindern und ev. unverheirateten Geschwistern der Mutter oder
des Vaters. Mehrere kabali-Familien bilden eine bubuhan-<«Grofi-
familie». TIhre Vorfahren werden mitterlicher- wie vidterlicher-
seits iber vier Generationen zuriickverfolgt. Vererbt wird nach
bilateralen Redgeln.

Heiraten werden endogam innerhalb einer Dorfgemeinschaft (tam-
bak), die sich auf einen gemeinsamen mythischeﬁ Ahnen zurlck-
fithrt, und innerhalb einer «Klasse» geschlossen. Bezliglich der
GrofAfamilie sind sie exogam. Nach der Hochzeit wohnt das Paar
wihrend der ersten Zeit der Ehe bis zur Geburt des ersten Kin-
des vorzugsweise bei den Eltern der Braut. anschliefend wird

meist ein neuwer Haushalt gegrindet.

Die Bezishung der Geschlechter ist im wesentlichen egalitdr.
Entscheide werden gemeinsam gef#llt. Im Falle einer Scheidung
k8nnen die Kinder entscheiden, ob sie mit dem Vater oder der

Mutter wohnen wollen.

Die Ngaju unterschieden bis zur Aufhebung der Sklaverei 1891
durch die hollindische Kolonialregierung zwischen «Noblen»
( bangsawan) und «Unfreien». 2Zu den bangsawan wurden die altein-

gesessenen Familien gezdhlt. Unter den Unfreien gab es durch
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Kriegsgefangenschaft unfrei gewordene erbliche Sklaven (rewazr}
und durch Verschuldung verursachte Schuldsklaven (jipen). Die
Onfrelien muBten auf den Feldern der bangsawan-Familien arbei-
ten. Bei wichtigen 2anlissen, etwa dem Begribnis eines Dorfvor-
stehers, wurden rewar als Opfer dargebracht. Trotz des sSklave-
reiverbots wurde weiterhin zwischen den heiden gesellschaftli-
chen Gruppierungen unterschieden, wenn auch Menschenopfer und
Dienstverhdltnisse aufgegeben wurden. Heiraten zwischen bang-
sawan und rewar, bzw. jipen hliebén duBerst selten.

Jedes Dorf hat einen Vorsteher, der einer bangsawan-Familie an-
gehort. Entscheide werden meigt gemeinsam in einer Dorfversamm-
lung gefﬁllt, an der hauptsdchlich Manner teilnehmen. Aus der
Literatur geht nicht hervor, ob auch ehemalige Sklaven an der
Dorfversammlung teilnehmen. Das amt des Vorstehers wird meist
innerhalb derselben Familie vom Vater auf den Schn vererbt. Ei-
ne Wahl durch die Dorfversammlung ist mdglich,

Der Dorfversteher Ubt auch das Amt des adat-Vorstehers (damang)
aus. Die Ngaju verstehen unter adat «jegliche Art von Dogmen

und religifsen Handlungsriten, Anschauungen iber die rechte Le-
bensart, die Hiflichkeit oder die Etikette, iiber Bewirtschaf-

tung, Produktion und Machbarschaftshilfe, moral-ethische Forde-
rungen, Gesetze, Brauche und Sitten»®. Es handelt sich dabei um
seit Generationen uberlieferte Grundsitze, die das Zusammenle-

ben der Gemeinschaft regeln, -

Die Ngaju nennen ihre Religion kaharingan. 5ie betrachten die
Natur als beseelf und die Umwelt als mit Geistern bewchnt, Die—
se kinnen sowohl gute wie schlechte Einfliisse auf die Menschen

haben. Nach Schirer’

berichtet der Schépfungsmythos ven einem
Gott der Oberwelt, Mahatala, und einer GStfin der Unterwelt,
Djata. Gemeinsam reprasentieren sie den Lebensbaum, der die Di-
chotomien Tag und Wacht, Sconne und Mond, Leben und Ted, gute

und bdse Krafte, hohe und niedere Herkunft umfaBft.

Mittlerinnen und Mittler zwischen guten und bdsen Kréaften und
den Menschen sind die Priesterinnen {(balian) und Priester (ba-
sir}. Ihre Aufgabe ist es beispielsweise, kranke Menschen zu
heilen, da Krankheiten auf negative Einfliisge eines Geistes

6 Garang, 1574, 5. 15
7 Bechirer, 1946
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zuriickgefiihrt werden. Anl#Blich der grefien Totenfeste (fiwah},
die bis zu sieben Tagen dauern, und an dem die Gebeines eines
Varstorbenen aus dem Grab in ein Beinhaus Uberfithrt werden, he-

gleiten sie die Seele ins Jenselits.

bbb, 4 sandong (Beinhiduschen) mit Masken in Lowok Uban, ca. 1925

purch den seit dem 16. Jahrhundert verbreiteten und dem seit
dem 19. Jahrhundert stiarker vordringenden Islam waren zur Zeit
der christlichen Missionierung schon groSe Teile der BRevdlke-
rung Muslim geworden. Als Reaktion auf die aggressivere Koloni-
alpolitik Hollands auf Bornec seit der Jahrhundertwende began-
nen sich antikclonialistische, nationalistische Krafte zu sanm-
meln. In der Absetzung zur Kolonialregierung, die aktiv christ-
liche Missionen unterstiitzte, um die bornesischen Sultanate zu
schwichen, orientierten sich die Widerstandbewegungen am Islam,
wie beispielsweise Sarekat Islam und Muhammadiyah. Die Attrak-
tivitdt des Islam stieg in diesem Sinne flir die BevSlkerung in

bedeutendem MaBe.
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3. «Warum wir in Sudbormeco die Frauenmission brauchens - Das
Programm der Basler Mission von 1924

Aus den bisherigen Erfolgen der Frauenmission in den ilibrigen
Missionsgebiete war klar geworden, dad auch die «Borneo»-Mis-
sion der weiblichen Mitarbeit nicht entbehren konnte. Obwohl
die Rheinische Mission wdhrend neunzig Jahren in Jjenem Gebiet
titig gewesen war, gab es unter den 5000 Getauften nur wenig

Frauen. 8

Erfahrungen der Rheinischen Missionare hatten gezeigt, daB Da-
yak-Manner, die Christen wurden, beziiglich der neuen Religion
keinen Einfluld auf ihre Frauen ausiben konnten. Diese Einsicht
legte Inspektor Oettli an der Frauenmissionskonferenz 1924 in
Mannedorf dar, als er zum Thema «Warum wir in Siidbornec die
Frauenmission brauchen» sprach. Cbwohl die Rheinischen Missio-
nare die fihrende Position der Dayak-Frau in dkonomischer, so-
zialer und religidser Hinsicht beschrieben hatten, ging Oettli
nicht - wie zu erwarten gewesen ware - von ihrer zentralen
Stellung aus. Er verwies auf die dreifache «Not» der einheimi-
schen Frau. QObwochl, wie Oettli betonte, ihre Stellung in keiner
Weise mit derijenigen in China, Indien ocder Xamerun vergleichbar
sei, misse doch im allgemeinen von der «Not» der Davak-Frau ge-
sprochen werden. Thre «scheinbar» gute Stellung hdtte folgende
«Kehrseite»:

«Ein Blick ins t&gliche Leben der Dajakin 1ld3t erkennen,
daB sie es5 doch nicht so leicht hat, wie es nach cbenge-
sagtem scheinen kénnte. Ihre Wohnstitten bestehen in Hit-
ten und Palmblattern; das ganze Jahr miissen sie im Urwald
zubringen, und das schlieft ein armseliges, mzhevolles und
gefahrvolles Leben in der wWildnis ein.»
Der Inspektor, der sich ein wirdiges Leben einer Frau wohl nur
in einer xzivilisierten» Welt mit ordentlichen Steinhausern
vorstellen konnite, sah in den unhygienischen Verhiltnissen den
Grund zu einer weiteren ¢Notf», den tiefgreifenden «Krankheits-
noten»:

«Hauptsdchlich treten auf: Dysenterie, Pocken, Cholera. Es
wurde festgestellt, dag z.B. 1/5 des ganzen Sianglandes

B Leider wurden die Getauften nicht nach Geschlechtern registriert. Den
Berichten ist jedoch zu entnehmen, dass ein verschwindend kleiner Anteil
von Frauen zich taufen liess.

9 Oettli, 1924, 3, 1
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nur gesund ist. von Hygiene flir die Kinder, auch die Al-
lerkieinsten, verstehen die Mitter so wenig wie in Chinal
Beispiel: man hat beobachtet, wie eine Mutter ihr§m EKinde,
das Brechruhr hatte, Wassermelone zu essen gab!»1

Den «tiefsten Grund aller Not» sah Oettli indessen in der «in-
neren Wcok», im Mangel eines Retters aus seelischer Not.

«Ihr Leben ist bestimmt veom der Furcht der bosen Geister.
Schon gleich nach der Geburt werden die Kinder mit Zauber-
schniiren behandelt, um die Geister zu verbannen. Die
Furcht vor den Gespenstern begleitet sie durch ihr ganzes
Leben. Am Totenfest werden Gebeine ausgegraben und ver-
brannt. Unzucht, Gottesdienst [und] Kultur sind bei den
Dajaken aufs engste miteinander verbunden. Tanze gestei-
gert bis zur Ekstase, gefolgt von groSer Unsittlichkeit
[gchlieBen sich an)]. Diese ist sehr groff, und infolgedes-
sen gibt es vaterlose Kinder. Eine Dajakin sagte im Blick
auf den heidnischen Dienst, das Christentum sei estwas
Reinliches und Sauberes dagegen.»

NMach Auflistung all der Faktoren, die die Frau jensr Gesell-
schaft zum Opfer ihrer N&te machte, risonierte Inspektor Oetflil
weiter:

«Jetzt fragen wir nicht mehr: '"Ist die Frauenmission auf
Borneo notig?" Der Heiland beruft auch die Dajakfrauv zu
seinem Leben und zu seiner Freude! Unser herrliches Vor-
recht ist es, den versinkenden Frauen die Hand zn reichen,
daf sie aus ihrem Sumpfe herausgezogaen werden . »!

Die Ahsicht des Unternehmens richtete sich allerdings nicht
einzig auf die Bediirfnisse der Frau. DaB sie durch die Missio-
nierung gezielt in den Dienst der Mission gestellt werden soll-
te, wird klar, als Qettli im weiteren ausfihrite:

«Dag ist nicht der einzige Grund; ein weiterer ist: Wir
mbchten unter den Dajaken esine Volkskirche griinden. Dieses
Ziel ist nur erreichbar, wenn wir auch die Frauen fir den
Herrn gewinnen [...].

Unter den gewonnenen Christen gibt es oft junge Manner,
die sich genititigt sehen, Heidenfrauen zu heiraten. Dann
missen sie die Religion der Frauen annehmen. Gerade von
den Frauen geht oft der entscheidende Widerstand aus, be-
sonders von Tanten und GroBmittern., Wir kénnen darum auf
Borneo keine Gemeindlein grinden, wenn es uns nicht ge-
lingt, die Frauen fiir den Herrn und seine Sache zu gewin-
nen, Und umgekehrt: Wie GroBes kdnnen wir von den Frauen
erwarten, wenn sie einmal gewcnnen sind.

Die Frauen sind bildungsfdhig. Es fehlt ihnen nicht an
kilnstlerischem Ceschick. Die Frau eines Oberhduptlings ist
so hachgebildet, daB sie fiir die Missionsfrau zur Freundin
wurde. Die Frauen haben ein tiefes religifses Gemiit. Wenn

10 ebenda, 5. 2
11 ebenda
12 ebenda
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sie erst frei sind, konnen die Gaben, ?ie Gott in sie ge-
legt hat, erst recht sich entfalten.s’
Ferner sah Oettli fiir Frauen Sudkalimantans zwei besondere Ge-
fahren, die dem «weiblichen Charakter» schaden kdnnten:

«Auf Bornec ist der Islam auf dem Plan, und er hat es ge-
rade auf die Frauen abgesehen. Sind sie einmal Mohammeda-
ner geworden, werden sie fanatisch vom selben Zugenblick
an, auch wenn sie nur ganz wenig wissen. Auch die moderne
Frauenbewegung mufl erwdhnt werden. Sie hat auch schon auf
Java eingesetzt. Dort gibt es jetzt =chon Frauen, die of-
fentlich ihre Sache verireten. Auch die Wellen anderer mo-
derner Bewegungen kommen bis in die Urwidlder. Wie gut ist
es da, wenn die Frauen mit dem Herrn bekannt gemacht wer-
den, ehe all?flei fremdartige Einflisse sie gefangenzuneh-
men suchen.»

Aus der Sicht der Basler Mission ging es vordergriindig um den
Schutz der Frau vor allen méglichen Gefahren. Das heinhaltete
die Abwehr won Krankheiten physischer und «psychischer» Art,

die Aufhebung der Furcht vor Geistern und bdsem Zauber, sowie

die Bewahrung vor den «schlechten» Einfliissen des Islam, der

Frauenbewegung und den naticnalistischen Bewegungen.

Dies «herrschaftliche» Vorrecht hatte sich die Mission ange-
eignet. Im Zusammenhang mit den Zielen der Xolonialregierung
handelte ss sich eindeutig um DisziplinierungsmaBnahmen,

13 ebands
14 ebenda, §. 3
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4. Die Lebenssituation der Dayakfrauen aus der Sicht der

Missionarinnen

Schilderungen von Missionarinnen Uber das Leben der Dayakfrauen
sind von drei Hauptthemen gepridghk: Geburt, Krankheit und Tod.
Beim Lesen der Berichte und Rapporte gewinnt man ein Bild un-
sdglichen Elends und einer von Angst, XKrankheit und Tod geplag-

ten Bevolkerung.

Erfazhrungen und Beobachtungen aus andern Missionsgebleten, etwa
Indien oder China, hatten die Sichtweise der Missionsangestell-
ten bereits so stark geprigt, das die Stellung der Frau auch in
andern Gesellschaften nur mehr als eine unterdriickte und unwir-
dige begriffen werden konnte. War sie tatsachlich aber nicht
unterdriickt und-nahm sie wichtige Positicnen innerhallb ihrer
Gesellschaft ein, so diagnostizierte man ihre «Knechtung» durch
das «furchterregende Heidentum», das sie einer standigen psy-
chischen Relastung aussetzen wiirde.

Im folgenden wird das Bild der Dayakfrau hauptsdchlich unter
diaesem Aspekt'dargestellt.15 Der Lebenszyklus von der Geburt
bis zum Tod scheint ein einziges Leiden, solange Vertrauen und

Hoffnung in Christus nicht garantiert werden konnten.

4.1 Schwangerschaft und Geburt

Als eines der immer wiederkehrenden und wohl beliebtesten The-
men figurierten Schwangerschaft und Geburt an erster Stelle.
Wiahrend in FEuropa die Spitalgeburt bereits als gro@e Errungen-
schaft gepriesen wurde, betrachteten die Missionarinnen den Ge-
burtsvorgang bei den Dayak als -hdchst riskant fir Leben von
Mutter und Kind.

&2uhause liest und hirt man manchmal, daB8 die Frauen der
Naturvdlker leicht und fast ohne Hebamme gebdren kdnnen,

15 Der folgenden Monographie-immlichen Darstellung dar Stellung der Frau
bei den Dayak liegen im wesentlichen Berichte von Missicnarsfrauen
zugrunde. Ein grofer Teil entstammt der Hand der schriftstellerisch aktiven
Rosa Kihnle-Dageler, die iiber lingere Zeit in Sidkalimantan tiatig war und
aug dieser Zeit sinige Romane und eine grofe Zahl veon Broschiiren aud
Aufsitzen vertffentlicht hat.

Bei den iibrigen Quellen handelt &2 sich um Rapporte der ledigen Schwestern
an die Missicnsleitung. Diese Berichte wurden von der Leitung viertel- bis
halbjdhrlich verlangt.

Eine wichtige Quells stammt von Missionar Henking. {1530}
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Wer jedoch unsere Dajakfrauen gesehen hat und die Krank-
heitsnot, unter der fast alle zu leiden haben, oft als
Folge einer nachlidssigen Pflege wihrend Geburt und
Wochenbett, der hat viell?%cht eine andere Meinung von den
Frauen der '"Naturvdlker'»'", warnte Schwester Maria
Horsch.
Schon die fehlende gyndkologische Betreuung wihrend der Schwan-—
gerschaft war in den Augen der eurcpiischen Schwestern ein
Wagnis. Die einheimischen Riten und Gebrduche, die eine Dayak-
frau wahrend ihrer Schwangerschaft begleiteten, waren ihrer
Meinung nach sinnlose Zaubereien, die der werdenden Mutter nur
Angst einfloBten. «Im Banne der Furcht» betitelte Rosa Kiihnle-
Degeler ein Kapitel in ihrem Missionsroman «Salamat. - Eine
Kopfidgerstochter erz8hlt aus ihrem Leben». Die Protagonistin,
. die sie darin unter anderem auch Uber Vorbereitungen wahrend
der Schwangerschaft und vor der Geburt berichten lies, wiirde
verfolgt von einer «Heidenangst». vgllig absurd anmutende Tabus
miften eingehalten werden, Verbote reihten sich an Verbote,

diese und jene Regeln widren zu beachten.

Ruth 3piller, die dort als Krankenschwester und Hebamme titig
war, hat einige dieser Gebote zusammengestellt und allein fir
die Zeit widhrend der Schwangerschaft 32 Regeln notiert.'’. Bei
Nichtbefclgung drohten Frau und Kind grofe Gefahren, denn der
Zorn der Geister wirde dadurch Heraufbeschworen. Ruth Spiller
schrieb:

«Wird bei den Dajak ein Kindlein erwartet, so ist meistens
nicht nur die Freude groB, sondern in ihren animistischen
Vorstellungen tauchen allerlei Gestalten auf, die ihnen
ihr Gliick nicht gdnnen. Um die vielen schadlichen Einfliis-
se abzulenken, milssen zahlreiche Vorschriften eingehalten
werden, nichi nur von der werdendsen Mutter, sondern nach
wenigen Monaten von den nidchsten Angehdrigen bis zu den
ibrigen Hausbewchnern. Nichtbefolgung kann sich schon wih-
rend der Schwangerschaft, bei der Geburt oder erst spiter
rachen, denn manche Erkrankung, die das Xind im S3uglings-
alter trifft, wird auf Nicht?gfolgung der Pali- oder Tabu-
vorschriften zuriickgefiihrt.»

Eg erstaunt etwas, daB die gelernte Krankenschwester sich iiber
diese Vorschriften, insbesondere Essens- und Reinlichkeitstabus

wundert. So hétten etwa das Meiden von abgestandenem Wasser,
schlecht gewordenen Speilsen, zu scharfem Essen oder bestimmten

16 Maria Hérsch, 2. Quartalsbericht 1930, 18. Juli 1930, 5. 1
17 Ruth Spiller, 15939, 8. 2 - &
18 ebenda, 5. 2
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Pflanzen auch aus erndhrungswissenschaftlichen Griinden einsich-
tig sein sollen, wenn auch die Erklarung, die Geister wurden
dadurch besanftigt, den Missinnarinnen.seltsam vorkam. Ebensco
hitte des Verbot von Baden in Tiimpeln dem Reinlichkeitsempfin-
den der Europderinnen entgegenkommen miissen, obwohl als Begriin-
dung dafiir die darin wohnende gefdhrliche magische Kraft ange-
geben wurde. Noch weniger Verstdndnis wurde denjenigen Verhal-
tensregeln entgegengebracht, die nicht direkt das leibliche
Wohl von Mutter und Kind zum Ziel hatten. DaB selbst der Vater
und die Hausbewohner sich den komplizierten Regeln unterziehen

muBten, erschien zbsurd.

Die Europderinnen, die davon ausgingen, daf Mutterschaft etwas
«Angeborenes» sei, das jeder Frau wie «natlirlich» anhafte, sa-
hen all die sonderbaren Gebote und Verbote als blofe Verunsgi-
cherung der werdenden Mutter an. Sie verstanden nicht, dag die
Dayak mit solch ausgekliigelten Regeln nicht nur fur die Gesund-
heit der Frau besorgt waren, sondern diese die Schwangere auf
ihren zukinftigen Status als Mutter auch vorbereiten kdnnten.
Ferner hatten die tdglichen bewﬁﬁten Handreichungen vcon Vater
und weiteren Verwandten eimen besonderen Sinn, namlich ein an-
genehmes Klima, einen Platz fiir das kommende Kind zu schaffen.
Dabei ging es im wesentlichen um ein psychisches Eingtimmen auf
ein neues Mitglied der Gesellschaft.

Die Furopderinnen ihrerseits erwarteten denn auch ganz andere

yorbereitungen. Paf keine Kleider und Windeln fir das Neugebo-
rene bereitgelegt wurden, und daB die Hiitte nicht einer beson-
deren Reinigung unterzogen wurde, erfillte sie mit Befremden.

Nicht einmal fiir die Geburt, so wunderten sie sich, wirden ge-
hithrende Vorkehrungen getroffen. «Das Allermindeste ist gerade
recht Fiir eine Geburt» ', schrieb Elise Giezendanner in ihrem

Jahreshericht an die Leitung, und Emilie Marstaller berichtete
von ihren Erfahrungen:

«Es sind schon Ausnahmefille, wenn die Frauen im Dorf bei
der Geburt im Bett liegen. Fiir gewdhnlich liegen sie auf
einer Matte gm Boden und mit Vorliebe noch in der dunkel-
sten Ecke.»?

19 Emilie Giezendanner, Jahresbericht und Rundbrief, 1936, 5. 5
20 Elise Marstaller, Jahrasbericht, 25. Februar 1340, 5. 6
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Die Geburt selbst erschien den Migsionarinnen als viel zu hek-
tiach. Die vielen anwesenden Leute, Frauen, Minner und Kinder,
schadeten ihrer Meinung nach der der Ruhe bediirftigen
Gebdrenden. Nach europiischen MaBstidben sollte eine Geburt
streng hygienisch und in -ruhiger Umgebung ablaufen. Das stin-
dige Drucken und Pressen der Hebamme verursache der Frau nur
Schmerzen. 2udem wiirden ﬁnalcgiezauher - dag (ffnen von Ge-
fiBen, Turen etc. - und andere «heidnische» Gepflogenheiten,
etwa spezielle QOpfergaben, die Gebiarende verunsichern und unter
psychischen Druck stellen.

Trotz gegengeitigem Einverstandis bildeten jahrhundertelange
Exfahrungen beiderseits eine gemeinsame Basis. Doch hielt das
anfingliche Verstidndnis fiir dhnliche Geburtspraktiken nicht
lange an, wenn dabei zu viel «Heidnisches» ins Spiel kam.
Schwester HOrsch schilderte ihre Arbeitsweise folgendermaBSen:

«Ich suchte vor allem auf dem aufzubauven, was die Dajak-
frauen selbst der NHatur ahgelauscht haben und so an echtem
Wissen [!] besitzen. Dafiir trat ich fest gegen die Hand-
lungen ein, welche durch Aberglauben oder verkehrte An-
schauungen zu wahren Schiaden der Frau geworden sind [...]
So zum Beispiel das "Massieren'. [Auchl nach der Geburt
muB -jede Dajakfrau massiert werden. Die Dajaken glaubken,
dad bei einer Geburt samtliche Glieder der Gebarenden aus-
gerenkt werden. Um diesen Schaden wieder gut zu machen,
muf die Hebamme diese durch Strecken und Drehen wieder
einrenken. Es wurde gesagt, daB dies im besten Fall nur
eine nutzlose Qudlerel fiur die Frauen sein, die doch so
sehr der Ruhe bediirften nach all den ausgesg?ndenen
Schmerzen, cder aber direkt schaden kdnne.»

Die geburtsbegleitenden Riten entsetzten Missionarinnen zu-

tiefst:

«War das eine Zeremonie, bis Ahnen und Geister beschwich-
tigt sind! Die armen geplagten Menschen! Und statt von dem
Kindlein die "bbsen Geister fernzuhalten', wird es mit
teuflischem Zauber umgeben. Ohwohl ich das Kniblein nach
allen Regeln verscrgte, wickelte eine alte Frau das EKin
wieder aus und hearbejtete es mit Salben und Mixbturen.s»

Begonders entriistet waren die Missionsschwestern ob der unhy-
gienischen Behandlung von Mutter und Kind. Die «Heiden» wiirden

sich zwar bemihen, die zahlreichen Geister nicht zu erziirnen

21 Maria Hérsch, 2. Quartalsbaricht, 18, Jull 1930
22 Mina F&ll, 2. Jahresbericht 1925, 5. §
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oder zu beleidigen, doch achteten sie nicht auf «den schlimm-
sten aller bosen Geister und den grddten Feind einer Frau, den
Schmutz.»23

Es erstaunte sie deshalb um so mehr, als sie feststellen muf-
ten, daB trotz der unhygienischen Verhaltnisse nicht notwendi-
gerweise-die befilirchteten Beschwerden aufitraten. Schwester Gie-
zendanner herichtete aus ihrer Praxis:

«Ich konnte auch nicht verhindern, daf sie [gine Verwand-
te} ein fiunffrankengroBes Geldstiick daherbrachte; dariiber
mute Maria die Nabelschnur abschneiden, das bedeutet lan-
ges Leben fiir das Kind; aber hier passiert Ja merkwirdi-
gerweise fast nie etwas, trotz allem Schmutz. FUr das Neu-
geborene war auch gar nichts vorbereitet worden, keine
Windeln, keine 3chliittchen, rein gar nichts als schmutzige
Tiicher gab man uns, das Kind darein zu wickeln. DaB dies
so war, ist heidnischer Brauch aus Furcht vor den Gei-
stern; sie sollten womSglich keine Ahnung davon haben, dag
ein Kind erwartet wirde, um Mutter und Kind keinen Schaden
zuzufligen.»

als ebenso unhygienisch und aberglaubisch betrachteten sie den
Brauch der Dayak, Placenta und Nabelschnur aufzubewahren. Immer
wieder beschworen sie die Fraven, von ihrem «aberglauvben®» abzu-
lassen. Man bedauerte ihre angebliche Unwissenheit und Naivi-
tit: «Es sind arme Menschen in ihrem Aberglauben, in ihrer Gei-
ster- und G8tzenfurcht.»??

4.2 Kindheit und Erziehung

Zu der Kindererziehung schienen sich die Dayak nach den Berich-
ten der Missionarinnen wenig Gedanken zu machen, Angefangen von
der mangelhaften Sduglingspflege bis zur laxen Betreuung von
Jugendlichen kiimmerten sich die Miitter ihrer Ansicht nach wenig
um ihre Kinder. Hingegen wire die Mutterliebe, deren Mangel man
in andern Gesellschaften so sehr beklagt hatte, durchaus vor-
handen.

«Als Mutter tritt auch bei der Dajakfrau des "Ewig-Weibli-
che" ans Licht. In ihrer Liebe zu ihrem Kinde, in ihrer
Aufopferung flir das Wohlsein ithres Kindes steht sie der
europdischen Mutter nicht nach. Gewid, die Liebe der Da-
jakfrau ist meist unversténdig, sie verwdhnt ihre Kinder,
von Erziehung ist keine Rede; aber trotzdem ist auch bei

23 Maris H3rsch, 2. Quartalsbericht, 18. Juli 193D
24 Emilie Giezendanner, Jahresbericht und Rundbrief, 19326, 5. 5
25 Mina F&ll1l, 2. Jahresbericht 1525, 5. 3
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ihr trotz allem Unverstand, @ie Liebes zu finden2 die sich
selbst vergint, und solche Liebe ist von Gott.s»
Mit Befriedigung konstatierte man iiberdies, dad die Liebe der
Mutter zu ihren Kindern so groB war, daR sie gar zum
Christentum iUbertrat, um ihren bereits christlichen Kindern
nahe zu sein., Missicnar Henking fuhr fort:

«Die Liebe zu ihren Kindern ist [so groB8)], daB es vor-
kommt, daB heidnische Frauen, die dem Christentum ihr gan-
zes Leben lang energischen und zahen Widerstand geleistet
haben, wenn ihre Kinder iibergetreten sind, sich noch im
Alter taufen lassen, um im Jenseits %}cht von ihren Kin-
dern und Enkeln geschieden zu sein.»

50 sehr man auch die allesumsorgende Mutterliebe begriifte, so
skeptisch war man der «Blindheit» dieser Liebe gegeniiber einge-
stellt. Da die Kinder dauernd von ihren Mittern mitgetragen
wirden, entwickelten sich diese zu kleinen «Tyrannen». Kaum
schrie das Xind, wiirde es an die Brust gelegt. Wahrend die Mut-
ter ihre Kinder in dieser Hinsicht geradezu verwdhnte, zeigten
sie wenig Verstandnis beziglich der SZuglingspflege. Die Mis-
sionarinnen beklagten die Gleichgiiltigkeit der Dayakfrauen ge-
geniber den Vorschlidgen, unter anderem etwa, die Siduglinge zu
bekleiden und sie nicht wdhrend der Nacht frieren zu lassen.

«Sie sollten sich nicht wundern, wenn so viele kleine Xin-
der krank wirden und sterben miiBten.», rdsonierte Maria
Horsch. «Doch verliert die dajakische Mutter ein Kindlein,
so kann sie ja noch immer hoffen, dieses bei einer spite-
ren Geburt wieder zu bekommen. 50 hatte eine Kursteilneh-
merin ein gar herziges Kindlein. Dies wurde eines Tages
krank und sie brachte es ins Missionshaus und bat um Medi-
zin. Da bemerkte ich an dem kleinen Kdrper ein Muttermal.
Ja, sagte die Mutter, das sei ein Zeichen, daf dies ihr
Kind sei, welches friher gestorben sei, denn an dieser
Stelle habe es eine bdse Hexé gebissen und dem Kind das
Blut ausgesaugt, so dafl es habe sterben missen, aber nun
geli es wieder gekommen. Und glicklich stgghlte sie dabei,
gerade dieses Kindlein wieder zu haben.»

Die angebliche Gleichgultigkeit stellte die Mutterliebe nun
doch in Frage, Auch vermifte man die strenge Hand der Eltern.
Kinder wuchsen nach der Meinung der Missionarinnen weitgehend
ohne «Zucht» auf. Es gabe junge Leute, deren Willen noch nie in
ihrem Leben gebrochen worden sei und deren Winsche die Mutter
immer befriedigt habe. Ebenfalls wunderte man sich, daB Kinder

26 Henking, 1930, 5. 11
27 ebenda
28 Maria Hérsch, 2. Quartalsberich%, 18, Juli 1930, 5. 2
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im Fall einer Scheidung frei entscheiden konnten, bei welchem

Elternteil sie wohnen wollten,

Die unterschiedliche Behandlung der Geschlechter wurde indessen
kommentarlos aufgenommen. Es erstaunte die Missionarinnen auch
nicht besonders, da8 schon bei der Geburt fir Knaben und Mad-
chen verschiedene Riten vorgenommen wurden.

«Bei den Knaben geht der Nabelschnurrest bis auf die Fer-
se. In regelmifiigen 2Abstinden werden mit Baumbast oder
Carn sieben Unterbindungen gemacht, auf der Seite des Kin-
des. Das geschieht, damit der aAtem ja nicht aus der rest-
lichen Nabelschnur entweichen kann und das Kind ein langes
Leben hat. Der Nabelschnurrest beim M3dchen geht bis zum
Knie. Es werden nur drei bis finf Unterbindungen gemacht.
Die verschiedene Linge des Nabelschnurrests hat verschie-
dene Griinde. Die lange Nabelschnur scll dazu verhelfen,
daf das Kind gut gedeiht und bald laufen kann. Das Mad-
chen, das doch nicht so verstdndig ist, wie der Mann und
keinen so hohen Flug der Gedanken hat, wird durch die kir-
zere Nabelschnur unter den Mann gestellt., Ferner soll, wie
das gebeugte ¥Knie einen Winkel, eine Unterbrechung der ge-
raden Linie bildet, das Midchen immer in der Nahe der El-
tern bleiben, und wenn es je versucht, sich weiter zu ent-
fernen, durch irgendein Hindernis wieder heimgelenkt wer-
den. Anders wverhilt es sich mit den Mannern. Sie sollen
durch die lange Nabelschnur weit herumkommen in der Welt
und reich werden. Um sie brauchen die Eltern nicht so be-
sorgt zu sein, da sie viel gescheiter sind als die Mad-
chen, »

zur Sozialisation wvon Knaben und Madchen erfahren wir einzig,
dad die MiAdchen friher als die Knaben zur aktiven Mithilfe im
Haushalt herangezogen wurden. An sclcher geschlechtsspezifi-
schen Behandlung stiefen sich die Missiconarinnen jedoch wenig,
befiirworteten sie doch die besondere Ausbildung der Madchen auf
ihren kiinftigen «Beruf» als Gattin, Hausfrau und Mutter.

«Schon bei den Kindern wird das Madchen sehr bald zur
Hilfe herangezogen. Sie hilft kochen, holt Wasser, hiitet
die Kinder, wihrend der Junge ein freies und ungebundenes
Leben fiihren kann und mit seinen Gefdhrten herumstreicht,
bis er soweit herangewachsen ist, dass er d?& Yater beim
Fischfang und auf die Jagd begleiten kann.»

Der einzige Nachteil war zum Bedauern der Missicnarinnen damit
verbunden, daf Dayakmidchen aus diesem Grund s¢hwer als Haus-
madchen zu bekommen waren und vom Schulunterricht eher abgehal-

ten wurden.

29 Ruth Spiller, 5. 10
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4.3 Heirat und Beziehung zwischen den Geschlechtern

Abgesehen von Beschreibungen iber die enge Beziehung der Frauen
zur Religion konnen wir die einzig detaillierten Ausfiihrungen
zur Stellung der Frau im allgemeinen aus dem Vortrag des Mis-
sionars Henking entnehmen. Als er zum Thema «Vor welche
Migsionsaufgaben stellt uns die dajakische ¥rau» sprach, unter-
schied er zwischen der «mohammedanischen», der «heidnischen»
und der christlichen Dayakfrau.

Die Stellung der Muslimin war in wenigen Worten abgehandelt und
der Tencr war derselbe wie bei der Beschreibung anderer islami-
scher Gesellschaften. «Die Frau ist das willenlose Werkzeug und
Eigentum ihres Mannes, [...] &r kann mit ihr tun, was er
will.»3? Da muslimische Frauen fiir die christliche Mission
gleichsam als «verloren» galten, da der Islam sich auf eine
breite Bevolkerung abstiitzen konnte, wandte sich Henking unver-
ziiglich der «heidnischen» Frau zu. Beeindruckt von unterschied-
lichen gesellschaftlichen «Formationen» in «Niederlindisch-In-
dien» charakterisierte er das Geschlechterverhdltnis bei den
Dayak folgendermaBen:

«Nun finden wir unter den Dajak auf Berneo [...] einen
Zwigchenzustand zwischen Patriarchat und Matriarchat, nam-
lich die Gleichberechtigung von Mann und Frau in der Ehe,
Vermutlich entspringt sie der Blutsverwandtschaft, die oft
zwischen Mann und Frau besteht. In den meisten Fillen sind
Ja unter den Dajak die Ehen Verwandtenehen. Mann und Frau
haben in der dajakischen Ehe gleiche REechte. Man hat oft
den Eindruck, daB8 jedes der beiden auch in dgr Ehe seinen
eigenen Weg geht und fiir sich selbst sorgt.»>)

Die offenbar mehr zweckmdBig und auf der Basis einer Skonomi-
schen Unabhangigkeit der Partner geschlossenen Ehen behagten
der Mission nicht besonders. Immer wieder muBten sie um die
jungen christlichen Manner bangen, da die passenden Heirats-
partnerinnen weiterhin von den beiden Eltern und nicht vom
Brautigam oder gar der Mission ausgesucht werden konnten.

«Bei den Dajak hat ja nicht das junge Paar, sondern die
Eltern und Verwandten desselben zu bestimmen. Auch unter
unsern dajakischen Lehrern ist noch mancher, der ein Hei-
denmédchen heiraten muf. Sind nun die Eltern eines solchen
Lehrers noch Heiden, s0 sehen sie natiurlich nicht zuerst
darauf, daf die beiden denselben Glauben und etwa eine
gleichwertige geistliche Ausbildung haben, sondern darauf,

20 Henking, 1530, 5. 4
31 ebenda, 3. 8
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daf man zwischen dg& beiden einen Grad von Verwandtschaft

feststellen kann.»
Nach Auffassung der Ngaju-Dayak bildet die Familie eine magi-
sche Finheit, da ihre Mitglieder lber eine gemeinsame imaginére
Nabelschnur miteinander verbunden sind.?’ Eine Ehe nach eurcpi-
ischer Vorstellung war deshalb nicht méglich, mochte eine Lie-
besheirat auch ab und zu vorkommen. In der Darstellung des Mis-
sionsromans «Den Starken zum Raube» von Rosa Kihnle-Degeler
wird denn auch eine von den Eltern arrangierte Heirat als au-
Berst belastend und bedngstigend fir die Braut beschrieben:
«Willenlocs ergibt sie sich in ihr Schicksal»?%, so der Kommen-
tar der Mlssionarin Xihnle.

Der Beschreibung der Stellung der Frau haftete immer ambivalen-
ten Charakter an. An sich positiv beurteilte Verhdltnisse ver-
wandelten sich in unhaltbare Zustinde, wenn sie den Zielen der
Missicn nicht in die Hinde arbeiteten. 8o kritisierte man die
bedeutende Position der Frauen eher als sie zu begrifen, da ihr
starker Riickhalt an ihre Familien und ihre groBe Verbundenheit
zur Religion die Mission an ihrem Fortschritt hinderte.

«Da ist es nicht zu verwundern, dal viele unserer Lehrer,
obwohl sie sich anfangs innerlich mit aller Kraft strauben
und wehren und sich von ihren Frauen herunterziehen lassen
wollen, in dem tiglichen Kampf und durch die tausenderlei
Reibungen allmdhlich miide und matt werden und erbarmungs-
los von ihren Frauen herabgerissen werden. Wenn dann noch
in einer solchen Familie die mehr matriarchalische Ein-
stellung vorherrscht, so dag der Mann zur Frau sagen mub:
"Wo du hingehst, da will ich auch hingehen, wo du bleibst,
da bleibe ich auch', dann ist es gewdhnlich um den Lehrer-
beruf eines solchen Mannes geschehen.»

Missionar Henking, der mit Abwandlung des alttestamentarischen
Spruches der treuen Schwiegertochter Ruth die umgekehrten Ver-
hiltnisse beschrieb, wies damit auf die ungewdhnliche Position
der Frauen in der dayak'schen Gesellschaft hin., Das die Mdnner
an den Wohnort ihrer Braut zu ziehen hatten, erschien mithin
gar als st8render Eingriff in das Leben des Mannes:

«530 ist es in manchen Gegenden Sitte, dal der junge Mann
nach der Hochzeit wenigstens fir die erste 2eif, oft aber
fiir ein ganzes Leben, ins Haus der Schwiegereltern zieht.

32 ebenda, 5. 17

33 Kihnla, 1925, 5. 47
34 vgl. Garang, 5. 72
35 Henking, 1930, 5. 17
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Bel einer Eheschliefung hat iberall die Frau die Rechte
und der Mann mehr Lasten. Schon in der Verlobungszeit hat
er der Braut und ihren Angehdrigen allerlei Geschenke an
Kleidern und anderm zu verteilen; die betrachtlichen Xo-
sten des Hochzeitsfestes und Hochzeitsschmggses hat in den
meisten Fdllen der Mann allein zu tragen.»
Henking ging als Mann sogar soweit, das Loz der Dayakminner zu
beklagen und kritisierte die Avt der Frauen, sich {iberall zu
beteiligen, auch wenn man sie von aufen nicht wahrnshmen konn-
e,

«5ie sitzt hinter der Bretier- oder Mattenwand, horcht zu
und verfolgt die ganze Verhandlung, und wenn es einmal un-
ter den Mannern gar zu bunt her und zu geht, dann kann man
gelegentlich hinter einer solchen Wand eine Stimme hdren,
die mit unmiBverstidndlicher Deutlichkeit zu verstehen
gibt, was ihre Meinung ist. Awuch in christlichen Dajakfa-
milien ist es keine Seltenheit, daB die Frau die Herrsche-
rin ist und der Mann der gefiigige Diener, und in der Ge-
meindeseelsorge sind die Falle, in denen sich Médnner uber
die schlechte Behandlung von seiten der Frauen zu bgklagen
haben, fast zahlreicher wie die umgekehrten Fialle.» 7
Die dauernde Pridsenz der Frauen wirkte zumindest auf dis Minner
in der Mission aufdringlich. S5ie waren sich nie sicher, was die
Frauen gerade im Sinn hatten. Da durch die relativ strenge Ge-
schlechtersegregation die Frauven ihren Bereich kaum verlieBen,
jedoch trotzdem immer wuBten, was in der Mdnnergruppe ablief,
wurden die Frauen zu einer schwer kontrollierbaren Gruppe, ge-
geniiber der die Mission miBtrauisch eingestellt war. Schitzte
man schon nicht die Uniuberschaubarkeit der Geschlechtertren-
nung, sc war die Meinung gegenuber der scheinbar planlosen
Wohnwelise der Dayak iberhaupt negativ. Lydia Schniepp schrieb:

«In fast jedem Eingeborenenhaus wimmelt es von Menschen,
es wohnt ja meist nicht nur eine Familie in einem Haus,
sondern meist die halbe Verwandtschaft zugleich.»38
Die Uniibersichtlichkeit der dayak'schen Lebensweise schien to-
tal.

4.4 Wirtschaftliche Situation, Arbeits- und Besitz-
verhiltnisse
Die Missionarinnen und Missionare kamen zu elnem Zeitpunkt nach

Siidkalimantan, als das ganze Gebiet sich in einer grofien wirt-

36 abenda
37 ebenda
28 Lydia Schniepp, 1. Jahresbericht 183%, 5, &
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schaftlichen Umbruchphase befand. Der Gummiboom der zwanziger
Jahre wirkte sich auf die wirtschaftliche Situation der Brand-
feldbau treibenden Reisbauern einschneidend aus. Viele Bauern
liefen sich als Gummizapfer engagieren. Wahrend der Abwesenheit
der Minner iibernahmen die Frauen zum Teil deren Arbeit und

kontrollierten damit einen grofen Teil des Subsistenzsektors.

Die Missionare, die dieser Entwicklung gegeniber nicht nur po-
sitiv eingestellt waren, kritisierten das Vernachléssigen der
Reisfelder. Mehr noch aber verurteilten sie die «Verschwen-
dungssucht» der Dayak.3g Das «sinnlose» Ausgeben von Geld scha-
dete ihrer Ansicht nach der Arbeitsmoral der Manner. In diesem
Sinne waren dle Missionare fiir ainmal den Frauen gegeniiber eher
positiv eingestellt, auch wenn durch ihren st&ndig wachsenden

EinfluBf das Christentum an seiner Ausbreitung gehindert wurde.

Die Weltwirtschaftskrise der dreifiger Jahre fihrte indessen
dazu, daf die Kautschuk-Preise rapide abfielen und die Gummi-
zapfer ihre Arbeit verloren. In manchen Gebileten Borneos litt
die Bevilkerung enorm. Die Ertridge der zum Teil vernachldassig-
- ten Felder reichten zur Nahrungsversorgung nicht mehr aus. Die
Kolonialregierung mufte die hungernden Gebilete mit Reisliefe-
rungen versorgen. Mit ihrer Hilfe wurden auch Nafirelsfelder an-

gelegt, die gleichzeitig die Bauern seBhaft machen sollten.

Die Mission, die selber stark unter der wirtschaftlichen Krise
litt, beklagte die «fatalistische» Haltung der Dayak, welche
die Lage nur verschirften. Auch beanstandete man den «Zerfall
der Sitten»:

«fiber den duBeren Niedergang in Erndhrung, Kleidung und
Wohnung tritt die entsittlichende Wirkung der Not starker
heraus. Heiden und Christen erfiillt die Frage: '"Was werden
wir essen?" Die Unsicherhelt nimmt zu. Die Reisfelder miis-
sen nicht mehr nur gegen wilde Tiere bewacht werden. Es
kommt vor, daB heidnische Gréber geoffnet und nach
Schmucksachen durchsucht werden [...] Pie Steuerriickstédnde
sind groB, Veruntreuungen &ffentlicher Gelder selbst durch
christliche Hiuptlinge kommen vor. Familienstreitigkeiten
und Grundstiickprozesse nehmen zu. In auffallender Weise
greift die Spielwut um gich.»?%0

39 Der Héhepunkt einer solchen Verschwendungssucht manifestierte sich nach
Ansicht der Mission darin, dag ein Brautvater das Brautkleid seiner Tochter
mit lauter Geldscheinen iiberndhen lied.

40 118. Jahresbericht, 1933, 5. 19
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Indessen lobte man die Frauen, die sich als arbeitsamer, ge-

schickter und kompetenter als die Midnner auswiesen. Henking,

der sich als einer der wenigen auch zur Arbeit der Frauen ge-

duBert hat, meinte:

«Wenn ich noch einige Charakterziige der dajakischen Frau
erwihnen darf, so kann ich wohl voranstellen, daB die Frau
im allgemeinen arbeitsamer ist als der Mann. Die Feldar-
beiten werden von beiden gemeinsam getan. Jagd und Fisch-
fang sind sonst die Beschiaftigungen des Mannes, Die Frau
hat aber auBer der Feldarbeit das ganze Hauswesen unter
sich: sie kocht, widscht, besorgt die Kinder und das Vieh,
stoAt den Reis und kehrt das Haus, usw. Bel Regentagen und
oft auch nachts beim triben Licht der Harzfackel widmet
sich die Frau ihrer Kunst. Die Matten- und Xorbflechterei
der Dajakfrau zeugt von grofem XKunstsinn und bewunderns-
werter Geschicklichkeit. Zwar fehlt auch dem dajakischen
Mann der Kunstsinn nicht [...l aber die Frau gibt sich ih-
rer Kunstarbeit mit grdferer 2ihigkeit und ausdauer h%n,
und die feineren Arbeiten kommen doch ven der Frau.»S

5 Frauen beim Reisstampfern, 1938
Kommentar von Missicnmar Gottin: «Beim Besuch eines Dorfes in
Kuala Kuron trafen wir die Frauan beim Reisstampfen; es galt
ein Festessen zu riisten. Christen, dies damals getauft wurden,
wollten noch ein Abschiedsfest feiern {Austritt ausg der alten
Religion}. Ob sie damit die alten Gdtter beruhigen wollten? und
eben ihre eigenen Gemiiter.w»

41 Henking, 1930, &, 19/t1
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Trugen traditionellerweise beide Geschlechter ungefahr gleich
viel zum gemeinsamen Lebensunterhalt bei, so sahen es die Mis-
sionarinnen und Missiocnare als bedenklich an, daB die Ménner
ihre wirtschaftliche Grundlage teilweise verloren, Man fiirch-
tete den immer stdrker werdenden EinfluBl der Frauen. Deshalb
hegann die Mission auch, systematisch Mdnner zu unterstitzen,
die sich aus ihrer «beherrschtaen» Situation befreien wollte.

Rosa Kihnle-Degeler berichtete lobend von einem Christen, der
sich gegen die Dominanz seiner Frau und ihrer weiblichen Ver-
wandten auflehnte, indem er seine christlich getaufte Tochter
zu sich nehmen wollte:

«Er hatte nach alter Dajaksitte in das Haus seipner Frau
hineingeheiratet, und konnte somit nie von den Rechten ei-
nes Hausherrn triaumen. Dafiir sorgten auch auf nicht gerade
schine Weise die erwachsenen und selbst schon verhelirate-
ten Kinder seiner ersten Frau [aus erster Ehe]. aber die
kleine Johanna war sein Fleisch und Bluk. Und deshalb er-
klirte er in mannlicher Entschlossenheit, das Midchen mis-
se sofort zu ihm zurick und diirfe keinen TE? linger in dem
Hause der heidnischen Verwandten bleiben.»

4.5 glaube, Erxrankheit und Tod

Die auBerordentlich gute Stellung der Frau in Skenomischer Hin-
sicht schlug sich auch in ihrer Position in religidsen Angele-
genheiten nieder. Cbwohl die Mission die enge Verbundenheit der
Frauen mit der Religion an sich begriiften - schlieflich erach-
taten sie auch den «weiblichen Charakter» als besonders emp-
fanglich fiir religifise Dinge -~ war es gerade dieser Tatbestand,
der das Fortkommen der Mission erschwerte.

«Sie ist dieselbe wie die europdische Frau in ihren Win-
schen und Begierden, in ihrer 3Aufopferung fiir das, was sie
lieb hat, in ihrer Empfanglichkeit flir geistliche Eindrik-
ke, in ihrem feineren Gefiihl fir gdttliche Dinge. Die da-
jakische Frau glaubt an die Religion. Ihx ganzes Leben ist
darauf eingerichtet, ihrer Familie, vor allem ihrer Kinder
Lebenskraft zu erhalten und zu mehren. Sie glaubt an die
Hilfe der guten und den Neid und HaB der bésen Geister.

gie glaubt an die magischen und ddmonischen KErdfte, die
sie angehen. Sie glaubt, daB sie sich mit dem DAamon ver-
heiraten und er von ihr Besitz ergreifen kann.

wihrend bei den Mannern doch gelegentlich skeptische Ge-
danken daruber aufsteigen, i?d solche Dinge bei den Frau-
en unumstdBliche Tatsachen.»

42 Rosa Kihnle, Mai 1527, 5. 2
43 Henking, 1530, 5. 1t1/12
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Zum Erstaunen der Missiocnare ilbten die Frauen gar das Priester-
amt aus. Henking, der wohl davon ausging, daB ein solches amt
von «Natur» aus nur einem Mann zustand, da damit eine Machtpo-
gsition verbunden war, berichtete:

«Dag Priesteramt wird bei den Dajak von den Frauen aus-
geiibt., ¥ermutlich haben die Minner sich erst dann um die-
sen Beruf bemiht, als si§4erkannten, dad die Frau durch
dieses Amt Macht bekam.»
Immerhin wurde aber das grundsatzlich ehrliche Verhalten der
Priesterinnen im Umgang mit ihrer Machtstellung geschitzt:

«Wahrend die m3nnlichen Priester dieses Amt vielfach ge-
brauchen, um die Menschen zu betriigen, und sich selbst zu
bereichern, tun die Priesterinnen ihre Arbeit noch aus
voller Uberzeugung. Die Frau ist das religidse Element im
Volk. Mit Leib und Seele Ubergibt sie sich an d?g, was sie
glaubt und sie hdlt es fest, solange sie kann.»
Den Frauen als den grdSten Feindinnen der Mission veriibelte man
denn auch ihren aktiven Widerstand. Man wollte offenbar nicht
verstehen, daB sie ihre Macht nicht s¢ esinfach preisgaben. Die
Manner konnten sich ihre Skepsis gegeniiber der eigenen Religicn
gut und gerne leisten, denn in einer patriarchalisch orientier-
ten Religion wie dem Christentum konnten sie ihren Status erhd-
hen. Die in diesem Zusammenhang als stur, unvernunftig, wver-
stockt und riickstdndig beschriebenen Dayakfrauen bemitleidete
man und fihrte ihr verhalten auf ihre Furcht vor bdsen Geistern
zurick. Die Unterdrickung der Frau wurde damit nicht iber ihr
Geschlecht, scndern iUber ihre enge Bindung an die Religion be-
grindet.
Rosa Kihnle-Degeler herichtete wvon einem ihrer Besuche:

«Hoch nie habe ich die furchtbare Macht der Finsternis und
die stumpfe Hoffnungslosigkeit des Heidentums sc wehtuend
und schmerzvell empfunden wie hei diesem Besuche. Nein,
das Herz in uns kann nicht ruhig und stille werden, solan-
ge wir wissen, daB es so arme und von Furcht und Angst ein
langes gehen und eine endlose Ewigkeit geknechtete Frauen
gibti»d

Besonderes Mitleid brachten die Missicnarinnen den balian ent-
gegen. Diese «Zauberpriesterinnen» wiren einem hoffnungslosen

Wahn verfallen, Sie glaubten, mit dem Luftgeist verheiratet zu
sein, Seinen Befehlen seien sie auf eine Weise ausgeliefert,

44 ebenda, 5. 12
45 ebenda
46 Rosa Rithnle, 5. Novenber 1924, 5. 15
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daf sie gleichsam in der «Knechtschaft des Heidentums» gefangen
wiAren. In ihrer Funktion als Priesterinnen wirden sie zu allen
wichtigen Ereignissen gebeten. Die Priesterinnen, die sich fur
ihre Dienstleistungen bezahlen lieSen, wurden von den Missiona-
rinnen als Ausbeuterinnen der chnehin schon geplagten Bevdlke-
rung verurteilt., Sie waren es, die bei der Geburt eines Kindes
anwesend waren, die die geburtsbegleitenden Riten ausfihrten
und anschlieBend das MNeugeborene im Fluf segneten. Bei
Krankheit wurden sie geholt, und die aufgebrachten Geister zu
besanftigen und den Kranken Linderung zu verschaffen. Bei Hoch-
zeiten fithrten sie die wichtigen Riten aus, und bei Todesfdllen
gehdrten sie zu den Hauptagentinnen wahrend des Totenrituals,

das anliBlich der zweiten Bestattung des Toten gefeiert wurde.

Der Lohn der balian widre bei all diesen Ereignissen nhur heraus-
geworfenes Geld, da ihre «Zaubereien» sowieso nicht nitzten.

Hinweise auf die kostspieligen Dienste der Priesterinnen konn-

ten nicht genug herveorgehoben werden, besonders die teuren
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Opfer, die das Totenfest erforderte. Thr Handeln stellte man
als einzigen Beltrug am ahnungsloszen Volk dar,

Die Berichte, dile sich mit Grenzsituationen des Lebens befalR-
ten, der ganze Komplex um Alter und Erankheit, veranlafte die
Mission erneut zur Zeichnung eines trostlosen Bildes dayak'-
schen Lebens. Da insbescondere alte Frauen an ihrer angestammten
Religion hingen, betrachteten die Missionarinnen einmal mehr
die Frau als «Gefangene» und «Gegeifelte» der eigenen Religion.
Wihrend eines Besuchs der Missicnarin Kiihnle bei einer hochbe-
tagten Frau entwickelte sich folgendes Gesprich:

«"Grofmutter, hast du denn auch einen Trost in deinem ho-
hen Alter?" Und in aller Bestimmtheit erklirt sie mir:
"Freilich, Njonjah, freilich!" Natlirlich bin ich fiber die
unerwartete Antwort nicht wenig iUberrascht. Hat die GroB-
mutter vielleicht auch schon von Tuhan Jesus gehdrt? Aber
ich kann nicht lange meinen Gedanken nachhdngen. Mit einem
energischen Ruck der rechten, dlirren Hand, deren lange
knochige Spinnenfinger gerade noch eifrig an einer Matte
geflochten haben, fahrt sich die Grodmutter in die Haare:
"Hier, Njonjah, hier, sieh, das ist der Platz meiner Hoff-
nung." Sprachlos starre ich auf einen schwarzen Knduel,
den die Alte in ihrer mageren E?nd hdlt ... Habe ich es
mif einer Irrsinnigen zu tun?»
Missionarin Kihnle, die sich Geborgenheit und Riickhalt nur in
der christlichen Religion vorstellen konnte, da das =Heidentum»
die Menschen ohnehin betriige, betrachtete die alte Davakin als
eine Verriickte, die dem Wahn ihrer <«<heidnischen» Vorstellungen
verfallen war. Nicht nur wurden im allgemeinen die Alten als
stur, scondern schlicht als gefidhrlich fiir das Wohl der Gemein-
schaft angesehen, da ihr «fanatisches» Verhalten die Jingeren

nur verangstige.

Als genauso schddlich schatzte man die sogenannt fatalistische
Haltung der Leute bezuglich Krankheiten und Todesfidllen ein,
Wohl wiirde versucht, nach allen Regeln der «2auberkunst» Krank-
heiten zu heilen. Doch versagten die als 3llig unnutz betrach-
teten «Zaubereien» wochl oder ubel. Glickten sie, so war das
nach missionarischer Einschdtzung purer 2Zufall. In ihrem Be-
richt an die Missionsleitung hielt Rosa Kihnle zur ergebenen
Haltung der Dayak angesichts von Krankheiten fest:

«"Es war halt in Gottes Willen so", so sagen hier die Hei-
den und die Mohammedaner, wenn alles Zaubern nichts hilft;

47 ebenda




34

stirbt jemand wihrend des Zauberaktes weg, so tut das dem
Ceschift des Zauberers keinen Eintrag. Denn dann war es
eben Gottes Wille sc! Ein schier uniiberwindbarer Fatalis-

mus liegt in dieser schein?gr so sehr frommen und doch

nichtssagenden Redensart.»
Sie respektierte zwar einigermaBSen die devote Haltung - bei ei-
nem hoffnungslosen Fall mochte sie wohl nicht anders handeln -
doch wiirde ihrem Ermessen nach an deren Haltung gegenuber der
MSglichkeit, in gewissen Fidllen «wirklich» etwas zu
unternehmen, nichts geindert. Etwas widerspriichlich dazu er-
scheint das Urteil der Missionarinnen iber die Dayak, die ihr
Leben zu sehr diesseitig begriffen. Unzufrieden Uber die in ih-
ren Augen zu sinnliche Einstellung dem Leben gegeniiber meinte
Rosa Kuhnle:

«Was hilfts einer Heidin gegeniiber, die ganz diesseitig
eingestellt ist, immer wieder zu betonen, daB die Verhei-
Sungen unseres Gottes sich nicht nur auf dieses Erdenleben
beziehen und daB das Glick der Seele weit wexrtvoller ist,
als die Gesundheit des Leibes. Denn die Dajakheidin, so
wie sie nun einmal ist, hat gar kein Verlangen nach diesem
unsichtbaren, ihr unbegreiflichen Heil und Glick., Sie yill
Gesundheit, Reichtum, langes Leben und viele Kinder.»*

48 Rosa Kilnmie, t4. Juli 1926, 5. 3
49 Rpsa Kihnle, 13. MiErz 1928, 5. 4
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5. Massnahmen zur Linderung der «Not» der Dayak-Frauen

5.1 Hausbesuche und (freundschaftlich-)missionarische Be-
zishungen
Als die Basler Missiconare nach Slidkalimantan kamen, war die
Christianisierung trotz der langjihrigen Arbeit der Rheinischen
Mission noch wenig fortgeschritten. Die Rheinische Mission, die
Borneo selbst als ihr «Schmerzenskind»3Y bareichnete, stief auf
heftigen Widerstand und muBte immer wieder Unterbriiche in Kauf
nehmen. Rei der Ubernahme des Gebiets durch die Basler hatte
sich an der Einstellung der Dayak wohl wenig gedndert, obwohl
ihre Vorgidnger zahe Arbeit geleistet hatten,

Die Basler wollten mit ihrer Arbeit deshalb dort ansetzen, wo
der grofte Widerstand vermutet wurde: bei den Frauen. Durch ge-
zielte Christiznisierung der Frauen als den «HUterinnen von
Glaube und Sitte», sollte jene «trutzige Burg» gestiirzt werden.
Mit Besuchen erhoffte man sich raschen 2Zugang zu dieser «heid-
nischen Festung». Es war klar, dag die Missionarinnen hier den
ersten Schritt tun muBten. Freiwillig kamen die Frauen nicht.
Dafir hatten sie weder Zeit, geschweige denn einen bestimmten

Grund.

Per Boot fuhren die Missionarinnen in die entlegenen Siedlun-
gen. Uber ihre ersten Eindriicke bei den Besuchen in Telck Be-
kong und Taliu hielt Rosa Kihnle fest:

«Was habe ich nicht alles bei diesen Besuchen erlebt! und
gelernt. Daf wir verheirateten Missicnsfrauen ung vielmehr
der Arbeit unter unsern brauvnen Schwestern widmen scllten,
ist mir zu klarer Deutlichkeit geworden. Mit meiner Susan-
na konnte ich in manches Haus, dasg seine Tiran meinem Man-
ne fest versgschlogsen hidtte. Und in keinem einzigen Hause
sind wir unfreundlich oder ablehnend empfangen wordan. Zum
groBten Teil waren ja nur Frauen am Orte., Die Mehrzahl der
Manner befand sich auf den Reisfeldern.»>

Dal sclche Begegnungen fir beide Seiten zuweilen auch etwas Ko-
misches an sich haben konnten, schildert folgender Bericht von

Maria Horsch:

«8ie hielten sich alle scheu zuriick und doch suchten sie
immer wieder eine Begegnung, scbald sie mich irgendwo auf-
tauchen sahen, Da fragte ich einige Frauen, die unter ei-
nem Hausgeingang standen, cob ich sie besuchen diirfe. Nun

EQ Riittner, EMM 1914, B. 108
51 Rosa Kihnle, 5. Novembar 1924, 5. 12
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war das Eis gebrochen. Ihre Antwort war mehr ein Brullen
als ein Rufen. Ja, besuche uns! Wohl nicht allzu oft kam
eine Eurcpiderin in jene Dérfchen, das merkte ich daran,
wie sie mich bestaunten, Die alte GroBmutter hielt immer
wieder ihren dunklen Arm vergleichend neben den meinen,
und die andern brachen jedesmal in das reinste Indlanerge-
heul aus. Es war nicht mdglich, mit diesen Frauen uber
arnste Dinge zu reden, es war ihnen schon an mir alles zu
fremd und zu licherlich, deoch h%t der Besuch sicher auf
beiden Seiten Freude gemacht.»5

Die Schilderung dieser Begebenheit weist darauf hin, daB die
Dayakfrauen wochl Interesse an den fremden Frauen hatten, doch
erwarteten diese wohl esher geselliges Beilsammensein als trok-
kene Belehrung. Die Missionarinnen selbst sahen sclche Begeg-
nungen dagegen nicht als ein Treffen zwischen Gleichgestellten
an, cbwohl sie diesen Eindruck gerne erweckt hatten, Sie ver-
hielten sich als Lehrerinnen, die die «Unwissenden» zu belehren
hatten.

Missionar Henking sah in den Besuchen der Missionarsfrauen die
groBe Chance fiir die Einheimischen iberhaupt. Den europdischen
Schwestern schien schon rein durch ihre Pridsenz sine magische
Wirkung anzuhaften. Damit rickten auch die Dayak in zivilisato-
rische Nahe:

«Den Schliissel zum Herzen auch der heidnischen Dajakfrau
ist die Europderfrau. Haben wir diesen Schlissel bei uns,
werden wir auf einer Reige begleitet von unserer Frau,
dann kommen die Dajakfrauen plitzlich aus ihren Schlupf-
winkeln hervor, dann gehen ihre Herzen auf,. Als ich mit
Missiconar Baier in Lubuk-Hidju war, kam nie eine dajaki-
sche Frau ins dortige Rasthaus. Wie aber letztes Jahr ein-
mal Frau Baier, als die erste Europaerfrau, in jener Ge-
gend erschien, war sie immer von Frauen umgeben, Wenn sie
auch nicht viel mit ihr sprechen konnten, war es fiir die
Dajakfrauen schon eine Wohltat, einmal in ?er Nahe einer
europiischen Schwester sitzen zu ditrfen.»”

Ob die Dayakfrauen dies auch so empfanden, ist eine andere Fra-
ge und kann hier nicht beantworiet werden. Die Missionarinnen
gingen jedoch von andern Voraussetzungen aus, welche zum Gliick
einer Frau fiihren wiirden. Diese bestanden im wesentlichen in
gesicherten Verhiltnissen, d. h. sowohl einer stabilen Skonomi-
schen Grundlage wie auch eines geordneten familidren Zusammen-

hangs., Der scheinbar ungeordnete dayak'sche Lebensstil in

2 Marisz HSrsch, 3. Quartalsbericht 15340, 5. 4
53 Henking, 1930, S. 19
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seiner Einfachheit und gar Armseligkeit erstaunte deswegen die
Missignarinnen:

«Immer wieder mufite ich mich beil diesen Besuchen {iber die
grofe Anspruchslosigkeit und Bescheidenheit, die der Le-
bensfiihrung unserer Dajak ihr eigenes Geprage gibt, wun-
dern. Es gibt Familien, die wvoll und ganz zufrieden sind,
wenn sie ein Pliatzlein, auf das sie ih§f gemeinsam Schlaf-
matte legen kdnnen, ihr eigen nennen.»

Abb, 7 Die «primitive» Stitte des dayak'schen Frauenlebens Kiiche in
ginem Langhaus in Tumbang Malohoi, 1929

Mit den Besuchen suchten die Missionarinnen in erster Linie,
Kontakte zu kniipfen. Die evangelische THEtigkeit selbst war bei
solchen eher kurzen Visiten noch kaum mdglich. So ging es
hauptsdchlich darum, wie die Missicnarinnen es nannten, «Samen
zu sden», diese keimen zu lassen und dann in einem weiteran
Schritt die jungen Pflanzen zu pflegen und heranzurziehen. oft
suchften sie die Aufmerksamkeit fir die Mission durch einfache
medizinische Hilfe zu wecken, wodurch sie je nach Erfolg einen
ganzen Kreis Interessierter gewannen.

54 Rosa Kiihnle, 5. Movember 1524, 5. 13
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Hatten die Europiderinnen in einem Dorf einmal Fufl gefaBt, ver-
suchten sie, Frauvengruppen und Nihvereine anzuregen, in welchen

dann gezielter das Evangelium verkindet werden konnte.

5.2. Spitalarbeit in Banjermasin und Kuala Kapuas

Medizinisché Hilfe hatte sich in allen Missionsgebieten bereits
als bewihrtes Mittel erwiesen, an sonst «verstockte Heiden» zu
gelangen. Die moderne westliche Medizin, die in kurzer Zeit er-
folgreiche Resultate erbringen konnte, wirkte bezliglich der In-
teressen der Missionarinnen Wunder.

Die Missionarinnen entsetzten sich bei ihren Besuchen vor allem
iiber die unhygienischen Verhdltnisse, die als krankheifserre-
gende Herde identifiziert wurden. Uberhaupt schien die Einstel-
lung der Leute gegenilber Krankheiten auferst problematisch.
Herrmann Witschi, Missionsinspektor fiur Indonesien schrieb
rickblickend:

«Sie hediirfen vor allem der Anleitung in Hygiene, Vorbeu-
gung und Bekdmpfung von Krankheiten, aber ebenso eines
neuen Verstindnisses fiir die Krankheit als Zeichen nicht
eines zornigen, sondern eines gnadigen Gottes, der erzie-
hen und zu sich zishen will, auch dann und gerade dann,
wenn neuzeitliche Hrztliche Hilfe versagt.»>>

Eine solche neue Haltung gegenilber Krankheiten war gerade den

Frauen nahezubringen, da sie nicht nur oft genug kranke Kinder

zu pflegen, sondern als «Zauberpriesterinnen» den engsten Bezug

zu medizinischen Angelegenheiten hatten.

Als 1923 die erste Krankenschwester, Mina Fill, nach Sildbornec
ausreista, traf auch sie auf eine ablehnende Bevdlkerung. Wah-
rend der ersten paar Jahre ihres Aufenthaltes fand sie den Zu-
gang zu den Frauen nur langsam. Sie klagte gegeniiber der Missi-
onsleitung iiber mangelnde Arbeit. Zwar wurden ihre medizini-
schen Kenntnisse von hollindischen Beamtenfrauen gerne bean-
sprucht, doch einheimische Frauen, zu derer Bekehrung sie aus-

gesandt worden war, kamen nicht.

Besonders schwierig war es, den einheimischen Frauen die Spi-
talgeburt nahezubringen. Es gelang nicht einmal, einheimische
Christinnen dazu zu bewegen, eurcpiische Geburtshilfe bei Haus-

geburten anzunehmen. -

55 Witschi, 1970, 5. 200
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«Mit gewissem Bedauern merke ich die Abneigung, die unsere
Dajakfrauen gegen europidische Geburtshilfe haben. Noch
nicht einmal durfte ich helfen h;er in BandjerEEAuch nicht
unserer Evangelistenfrau vor etlichen Wochen.»
Schwester FOll hatte sich in den ersten Jahren damit zu begnii-
gen, Hollanderinnen und Missionarsfrauen zu entbinden. Nur in
ganz seltenen Fdllen - meist in hoffnungslosen - nahmen auch
Einheimische ihre Hilfe in Ansgpruch. In einem ihrer Jahresbe-—
richte an die Basler Leitung beklagte sich Missionarin F&l1
Uber ihr unausgefiilltes Leben in Banjermasin. Zwar rdumte sie
ein, im Kreis der «Geschwister®» ganz zufrieden zu sein, doch
hatte sie sich das Ganze anders vorgestellt. Immerhin fand ihr
selbst hergestelltes Wurmmittel nach Tibinger Rezept guten Ab-

satz.

Richtigen Zugang zu den Einheimischen fand sie jedoch erst, als
sie ein Boot zur Verfugung gestellt bekam. Mit ihrer «mobilen
Ambulanz» reiste sie von Dorf zu Dorf. Mit einfachen Mitteln
wagte sie in Notfadllen gar den Kaiserschnitt. Uber solche au-
Bergewthnliche Fille gewann sie langsam das Vertrauen der Be-
vColkerung. Kamen zu Beginn nur Notfille zur Entbindung in die
Poliklinik von Bajermasin, so wurde die Spitalgeburt angesichts
der Erfolge allgemein mehr und mehr akzeptiert. Dies fiihrte
dazu, dad 1933 die Poliklinik zu einer Frauen- und Kinderklinik
ausgebaut wurde. Die erste Arzitin, Dr. Gerktrud Hessbery, traf
1434 ein und erganzte die Arbeit des bereits seit 1928 titigen
Arztes Dr. Vischer.

Eine &dhnliche Entwicklung war in Xuala Kapuas zu beobachten.
Die 15929 gegriindete Poliklinik wurde 1331 mit einer erweiterten
Frauenabteilung erdffnet. Allmahlich wagten sich immer mehr
Frauen, auf Anraten der Mission, sich im Spital enthinden zu
lassen. Erleichtert liber den Gang der Entwicklung schrieb Elise
Gilezendanner:

«Dann haben wir ja die Geburten noch und wir freuen uns,
da die Zahl derer, die um Hilfe baten, im vergangesnen
Jahr um 20 zugenommen hat. Wir winschten uns, daf dies so
weiter ginge, wir wlirden gerne noch mehr helfen. Da sind
aber noch einige alte Dorfhebammen, die ihren Verdienst
nicht gerne fahren lassen. Wenn mir aber recht berichtet
ist, verlangen diese doch mehr als wir miit unseren drei
Gulden, und daf unsere Hilfe doch besser sei, haben uns

58 Mina F&ll, Jahreshericht 1930
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schon viele Frauen bestatigt, auch einige Mcochammedaner-
frauen nehmen gerne unsere Hilfe in Anspruch (es ist eben
nicht sco, dag man immer froh ist iiber unsere Hilfe, es ist
umgekehrt5 wir sind froh, wenn die Leute unsere Hilfe be-
gehren}.»

5.3 Midchenanstalt und Frauenbildungszentrum Mandomai

Kernstiick der Frauenmission war und blieb bei allen Hilfelei-
stungen die Bildung. Das Motto «Hilfe zur Selbsthilfe» stand
dabei im Zentrum. Es war von Anfang an das Anliegen Rosa Kihn-
le-Degelers gewesen, Frauen wenigstens in den einfachsten Din-
gen zu unterrichten. Das war in erster Linie die Unterweisung
in Hygiene und Siuglingspflege. Die Missicnarsfrauen suchten
Ratschlige in dieser Hinsicht bei ihren Hausbesuchen einzubrin-
gen. Dieses Vorgehen war jedoch langwierig, da gerade dltere
Leute ihre Gewchnheiten ungerne #nderten, und sie die Autorita-
ten beziiglich der Tradition waren. Deshalb suchte man zunachst
die Jugend iber den Schulunterricht zur Einfihrung von Neuerun-

gen zu gewinnen.

Die Volksschulen, die zu einem grofen Teil von hollandischen
Regierungsgeldern unterstitzt wurden, waren zum BeQauern der
Mission gemischt zu fihren. Die urspriinglich reinen Madchen-
schulen in Kuala Kapuas und Mandomai waren nicht voll ausgela-
stet gewesen. Das Interesse der Eltern war nicht gros, ihre
Tachter zur Schule zu schicken, da die Madchen zur Mithilfe im
Haushalt bendtigt wurden. Auf Dringen der Mission nahm der An-
teil der Madchen in den Volksschulen langsam zu. (vgl. Gra-
phik 1)

Die Tatsache jedoch, daf es sich um gemischte Klassen handelte,
sah die Mission nicht gerne. Missionar Henking meinte dazu:

«Einen Nachteil aber hat diese gemischte Schule: die Mad-
chen werden fiur ihren speziellen Beruf als Hausfrau und
Muktter gar nicht vorbereitet. Sie bekommen nur intellektu-
elle Ficher, lernen lesen, schreiken, rechnen und einige
andere Ficher, lernen aber nichts von Handarbeii, Kochen,
Krankenpflege5 u. a., was sie in ihrem spiteren Leben wis-
gsen sollten.»

Um diesem «Mangel» zu begegnen, wurde die Handarbeitslehrerin
Luise Junginger an der Mandomaier Missionsschule angestellt,
um nehen dem allgemeinen Lehrplan Handarbeitsunterricht zu

57 Elise Giezendanner, Jahresbericht 1935, 5, 4
58 Henking, 1930, 5. 22




41

o Aneell der Migchen an
" Tokal der Sehiilen

|

13 '-‘'‘'l-u.._._,.,..-l"""'-'-.I . . .
-1_-_.__—_____________ AnteZl aer CAristepndsehan

] 1 1 (] 1 L A & L
T T T y T T T

1928 1928 1|0 WL 130 I®N I3 1935 1926 1M 1933 1939 10aG

Graphik Nr. 1 Anteil dar Madchen in den Volksschulan

erteilen. Nach Ansicht von Rosa Kilhnle waren diese wdchentli-
chen Stunden jedoch ungenigend. Auf ihre Initiative wurde des-
halb 1932 ein M3dcheninternat ertffnet. Dieses Internat sollke
ein Rurszentrum sein, das junge Christinnen vor ihrer Heirat in
die Geheimnisse der Haushaltfilhrung einweihen wiirde. Die Vor-
aussetzungen zu einem solchen Unterfangen waren nicht einfach,
da die Dayak ihre erwachsenen TSchter vor der Heirat unter XKon-
trolle haben wollten. Die Missionarinnen, die den betroffenen
Eltern nur zu bereitwillig versicherten, ihre Tochter nach ein-
heimischer Sitte zu beschiitzen, konnten sich schliefSlich durch-
setzen. In diesem Sinne kam die Missionsschule mit ihrem stren-
gen Stundenplan den Vorstellungen der &lteren Generation gerne
entgegen. Die Vorsteherin Rosa Kiihnle schrieb in ihrem Jahres-
bericht Uber das Madcheninternat:

«Die Hausordnung des Internats tragt in gewissem Sinn
"kldsterlichen" Charakter, Um des Rufes willen muBten wir
die Hausordnung auf der dajakischen Sitte aufbauen: keine
der Internatstdchter durfte das Internat allein verlassen.
Unsere Kursschilerinnen waren mit ihrer "ilteren Schwe-
ster”, Frl. Zimmer, die ganze Xursdauer iiber im Internat
gleichsam "eingesperrt"”. Dennoch waren diese zehn Monate
duferer ggfangenschaft Monate woll Frohheit, Freiheit und
Freude,» ;

5% Hosa Kihnle, Berichte aus dem Missionsfelde N° 127, April 1935, 5. 5




abb. 8. Erdffnung der Haushaltungsschule in Mandomai am 4, Mi3rz 15934. Im
Hintergrund Roza Kihnle-Degeler [(links) und Frl, Zimmer? {rechts}.

Der Tagesplan war dementsprechend genau eingeteilt. Unter die
Rubrik «Arbeiten nach Arbeitsplan» fielen die Verrichtungen im
taglichen Haushaltsablauf:

sTageseinteilimyg im Midcheninternat Mandomai.

3 1/2 vhr: dufstehen, baden, Schlafstitte in Ordnung hringen.

6 - & 3/4 ghr: Die verschiedenen Paare verrichten ihre Arbeit
nach dem Arbeifsplan,

6§ 3/4 - 7 1/4 Uhr: Frihstick und Morgenandacht.

T 1/4 - § phr: Die verschipdenen Faare verrichten ithre Arbeit
nach desm Arbeitsplan.
B - 10 1/4 Uhr: Unterricht nach dem Stundenplan.

10 1/4 - 12 Uhr: Nach dem Arbeitsplan.
12 - 12 1/2 Uhr: Mittagessen,

12 1/2 - 2 Uhr: Arbeit nach dem Arbeitsplan und ausruhen.
2 - 3 thr: Selbstheschifiiqung,

3 - 4172 Unhr: Unterricht nach dem Stundenplan.

4 1/2 - 5 1/2 Uhr: Gymnastik.

51f2 - 6 1/4 Uhr: Arbeit nach dem Arbeitsplan.

& 1/4 - 6 3/4 Uhr: Nachtessen.

& 3/4 - 8 Uhr: Selbstbeschidftigqung.

B tUhr: Abendandacht.

9 Whr: Echlafen gehen.

Mandomai, den 21. April 1934»63

£ Tageseinteilung im M3dcheninternat Mandomai, 2Z1. April 1934
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ber Unterrichtsplan konzentrierte sich auf die Vorbersitung der
Madchen auf ihren «Lebensberuf» der Gattin, Hausfrau und Mufk-
ter, Zusdtzlich hoffte man auf die Mdglichkeit, die jungen
Frauen zu <«Gemeindehelferinnen® heranzubilden.

«Nach Beendigqung des Kursaes sollten unsere Middchen imstan-
de sein, einfachen biblischen Unterricht zu erteilen, in
Sonntagsschule und Frauenbibelstunde tiatig mibtzuwirken,
einen einfachen Nihverein zu leiten ?der wenigstens in ei-
nem Nahverein kraftig mitzuhelfen, »®
Das Hauptgewicht lag jedoch auf denijenigen Fichern, die der
einzelnen Frau in ihrem zukinftigen «Beruf» als Hausfrau und
Mutter behilflich sein scllten: Hygiene, Kranken- und Siug-
lingspflege, Erziehungslehre, Fridbelunterricht (Kleinkinderer-
ziehung}, Haushaltungskunde, Kochunterricht und Handarbeiten.
Die praktische Umsetzung des theoretischen Unterrichts geschah
im Internat selbst, wo die Madchen, in Arbeitspaare eingeteilt,
den taglich anfallenden Arbeiten wie Kochen, Putzen, Waschenund
Biigeln nachgingen. 2usiatzlich hatten die Arbeitspaare rotierend

eine Woche lang im Missionshaus das Backen und Tischdecken zu

erlernen.

Stundenplan fiir das Midcheninternat in Mandomai.

Hortag . Diecsiag Mittwoch Dovrwrstaq Fraitag Samstag
8- Hiyg 1ans Hausha Ttunga-  Erziehungs- Hygiers und SHuglingzpflega  Theor, Xoch-
a 3/4 kunde Tghra urtarricht
8 3/4 - anstarclglebrs  Lehribung Katechismis  Aufsatz Lahriburg Singen
9%
21 - BibeTkundm Sehdin- Bibalkurile Fatechismus Zeichnen
103 =chred ban
i- Frosbai Ve 2k bis 5% Handarbeit Hardarbett Yerbaradtuny
43 ' Mabrgred n auf HNitwearsin

in der

44 - Gymnastik Lorfsciule Gymnastik Gymrastdk Gymhrastd k
5%

Mandomai, April 1934. Rosa Kithn1e52

61 Kihnle, Interpatsregeln, 1534
62 Stundenplan fir das Midchenintermat Mandomai, April 1934




Abbr. 9 Nihverein der Spitalgehilfinnen von Kuala Kapuas, 1%33

Das Ziel des Xurses, den Jjungen Frauen Konzepte wie Ordnung,
Reinlichkeit und Anstand nahezubringen, war nicht einfach.

«In der hiuslichen Arbeit gibt es natirlich ungeheusr viel
zu lernen. Selbst das Aufwischen eines Zimmerbodens war
den meisten neu. Der Dajak macht das nicht oft, und wenn
es innert Jahren einmal so weit kommt, 5o leert er einen
Eimer oder noch mehr Wasser auf den Boden, bis alles oderxr
wenigstens die Hauptsache benetzt ist. Wenn er es notig
findet, so kann er schlieflich mit den FuBen noch ein we-
nig reiben. 2uf alle Fille wird die Sache kurz gemacht.
Deshalb muBten unsere Tochter erst lernen, einen Lappen
ordentlich in die Hand zu nehmen, denselben ausspiilen,
richtig ausdriicken oder auswringen. DaB sie den Wanden
nach besonders sorgfaltig arbeiten mufiten, den Lappen be-
sonders gut in die HZnde nehmen, ja die Finger als Polizi-
sten anstellen, damit ja der Lappen sich nicht an die
weigetiinchten Wande [des g%ssionshausesl heranwage, mach-
te ihnen grofen Eindruck.»

Das Systematische und Grindliche bei der Ausfihrung all dieser
Arbeiten bereitete die griften Schwierigkeiten. So war es nicht
einmal die Reinlichkeit an sich, die schwer erklarbar war, son-

dern ihre planmidBige Umsetzung. Keine Probleme hingegen gaben
Handarbeits- und Kochunterricht. Beide Fécher wurden mit grofiem

£3 Agathe Eggenberger, Bericht Ober den 2. Midcheninternatskurs, 1. Cktober
1935 - 2, August 1934, 5. 4
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Eifer besucht. Entgegen der Absicht der Missionarinnen begrif-
fen die Internatsschilerinnen Kochen und Handarbeiten jedoch
mehr als Spielerei denn als ernsthafte Arbeit. In diesem Sinne
beklagten sich denn auch die Lehrerinnen, daf die Sache zu
leicht genommen wilrde. S0 war etwa die Aufmerksamkeit beim Er-
lernen von Backen und Fritieren grdfer als bei der Zubereitung
einer Gemisesuppe. Ebensc begeistert waren die Schiilerinnen
beim Handarbeitsunterricht, wenn es galt Zierstiche auszufiih-
ren. Hingegen machten sie sich eher widerwillig an die Arbeit,
wenn Kleider geflickt werden scllten.

«Sehr gerne wird gestickt und eifrig bunte Zierstiche
gendht, aber recht ungern einfachere Sachen udeg gar ge-
flickt; das macht uns immer ein wenig traurig.» 4

meinte die Handarbeitslehrerin Luise Junginger, die schon in

den Nahvereinen dieselbe Erfahrung gemacht hatte.

Die Missionarinnen verwandten viel Energie darauf, den Schiile-
rinnen die Nitzlichkeit auch derjenigen Arbeiten nahezubringen,
die nicht nur Vergnigen bereiteten. Dabei legten sie Wert dar-
auf, daB Gehorsam und Disziplin an der Tagesordnung blieben.
Mit Regéln, an die sich sowohl «Noble» wie «Gemeine» zu halten
hatten, beabsichtigten die Missionarinnen auch die Aufhebung
gesellschaftlicher Unterschiede durch das Christentum. Rosa
Kiihnle schrieb an die Missiconsleitung:

«Damit mbchte ich gleich auf das eine iliberleiten, das un-
sern Tochtern wvon bleibendem Wert sein wird, von bleiben-
derem als alles, was sie im Unterricht bekamen. Wihrend
unseres Internatskurses lernten unsere achtzehn Tdchter
gehorchen, eine fir den Dajak ganz schwere Kunst, Chne Un-
terschied muBten sich alle unter dig Hausordnung stellen
[...] Das fiel nicht allen leicht.»®?

DaB solche Kurse im Sinne der Missionarinnen meist erfolgreich
verliefen, zeigen die mit Stolz prasentierte Musterschilerin-
nen, nachdem sie sich, zuruckgekehrt ins Dorf, wie erhofft vor-
bildlich verhielten:

«Ein schéner, suBer Lohn unserer Mihen und Arbeiten sind
uns die, nun von da und dort einlaufenden Berichte ilber
unsere Internatstdchter. Eine von ihnen hat bereits mit
einer Frauenbibelstunde und mit einem Nihverein begconnen.
Uber unsere Naomi Lampe aus Hampatong erz#hlte uns eine
ihrer Verwandten, sie habs gleich nach dem Heimkommen das

64 Luise Junginger, 2. Quartalsbericht, 1932
65 Rosa Kihnle, Berichte aus dem Missionsfelde N® 127, April 1935, 5. 15
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ganze Haus hinausgeputzt, so daB alles ganz anders aussehe
als frither [...] Der vater unsere Helens Alang aus FPangkok
erzihlte uns, seine Helene habe ihr krankes Geschwister-
lein mit Hingabe gepflegt, sc daB sie, die Eltern, ganz
erstaunt gewesen seien. Reich an Ken?tnissen sei ihre
Tochter aus dem Internat gekcmmen.»6

Ehnliche Effekte erhofften sich die Missionarinnen bei ihren
Briute- und Mitterkursen, die pericdisch neben den 10-monatigen
Midchenkursen abgehalten wurden. Die Briutekurse richteten sich
im besonderen an «heidnische» Frauen, die Ehefrauen christli-
cher Lehrer werden sollten. Da man um die wichtige Stellung der
Fraui in der Ehe wuBte, war dem Christentum eine stabile Grund-
lage zu verschaffen. Die Lehrersbrdute sollten udber christliche
Grundsitze ebenso ins Bild gesetzt werden wie ihre Minner. Rosa
Kihnle schrieb:

«Oftmals zittert dem Missionar das Herz im Leibe, wenn er
einen seiner jungen Lehrer frauen muB. Denn nur allzuoft
hat er die bitter-schmerzliche Erfahrung machen miissen,
daB mancher Lehrer, der unverheiratet mit liebevoller Hin-
gabe in seiner Schule gearbeitet hat, fast vom Tage seiner
Verheiratung ''nachliddt", ja, seine Schule geradezu ver-
nachlissigt. Lehrer, von denen wir mit Sicherheit
annahmen, sie hitten den festen Grund gefunden und wirden
darauf unverriickt stehen bleiben, kommen als verheiratete
Minner in bedenkliches Wanken und werden lau und trédge in
ihrem Glaubensleben und in lhrer Arbeit. Es ist hier kein
seltener Fall, daR Lehrer, die ledig ihren Beruf wirklich
geliebt hatten, nicht lange nach der Verheiratung ihr amt
niederlegen missen. Warum? Weil die Lehr;rsfrau zu ihrer
Mutter und in ihr Dorf zurﬁckverlangt.»5

Hier suchten die Missionarinnen anzusetzen, indem sie ein neues
Frauenbild propagierten. Die Ehepartner sollten nicht unabhan-
glg voneinander leben, sondern in gegenseitiger Hilfe einander
erginzen. Neben einigen grundsitzlichen Hinweisen in Haushalts-
kunde, Kranken- und 8Huglingspflege wurde ihnen hauptsachlich
rReligiconsunterricht erteilt, wobei ihnen vorbildliche Frauenge-
stalten nahegebracht wurden,

«Im Religionsunterricht radeten wir Uber die Frauengestal-

ten in der Bibel. Ferner liefen wir uns durch das Wort

Gottes Aufschlulf geben liber folgende Themata:

- Die gottgewollte Aufgabe der Frau [...] als Braut, Frau,
Gehilfin ihres Mannes und als Mutter.

-~ Was sagt die Bibel uber den Schmuck derx Frgg?

- Was sind wir unseren Schwestern schuldig?»

65 ebenda, 5. 16
67 Rosa Kiihnle, Kurse fir Lehrers- und Evangelistenbrdute auf Bormeo, S. 1
68 ebenda, 5. 3
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Cffensichtlich konnten sich hier die Missiocnarinnen mit dem
neuen Frauenbild wenigstens teilweise durchsetzen:

«Wie freuten wir uns, daB unsere Lehrershraute an ihren
Hochzeitsgfesten in vorbildlicher Einfachheit und natiirli-
cher Schénheit zur Trauung kamen. Keine von ihnen war -
wie friher fast alle Briute - bis zur Unkenntlichkeit 'ge-
schmiickt™, geschminkit, hinter den Ohren, oberhalb der
Stirn und im Hacken rasiert.
DaB sie schon da und dort mit dem biBchen Wissen, das sie
in den Briutekursen iber Gesundheitspflege und Malaria er-
worben haben, energisch heidnischen Krankheitsanschauungen
und heidniszcher Krankheitsbehand%&ng geganiubergetreten
sind, freut uns ganz besconders.»

Ahnliche Ziele verfolgten die Missionarinnen bei den Miitterkur-

sen. Hier handelte es sich vor allem darum, da die Mutter ihre

Kinder in «christlichem Geist» erzdgen. Denn:

«lInsere Borneokirche kann nur Bestand haben, wenn sie
treue, fromme, betende Miutter hat, Mitter, die ihre Kindar
nach Gottes Willen erziehen undisie vn¥nheidnisch-mohamme~
danischem Einfluf zu gchiitzen wissen.»
Dies beinhaltete auch eine gewissze Strenge im Umgang mit den
Rindern., Die verziartelnde Einstellung der Miitter ihren Kindern
gegeniiber wurde scharf kritisiert. Die Mitter, die mit ihren
Sauglingen am Xurs teilnehmen muBten, scllten deshalb gleich
praktisch in die neuen Erziehungsmethoden eingeweiht werden.
Das bedeutete etwa, das die Miitter selbst Disziplin {ben mui3-
ten. Sie scllten nicht gleich bei jedem Schreien des Kindes ih-
re beruhigende Mutterbrust geben. Die Kinder hatten zu festen
Zeiten gestillt und gewickelt zu werden, wahrend die Zwischen-
zeit dem thecretischen Unterricht gewidmet war. Das neue Mut-
terbild verlangte nach einer Mutter, die zwar zartlich um Um-
gang mit ihrem Kind war, die ihm gleichzeitig aber auch eine
madvolle Entschiedenheit entgegensetzen sollte,

9 ebenda, 5, §
70 ebenda
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6. Zhnliche und gegenteilige Erfahrungswelten von Europaerinnen
und den von ihnen missionierten Dayak-Frauen.

6.1 Gemeinsame Interessen

Die okonomische Unabhidngigkeit und das Selbstbewuftsein der Da-
vakfrauen hatte das Argument der Missiconarinnen, zur Befreiung
der Frau ausgezogen zu sein, entkrdftet. Die in andern Missi-
onsgebieten propagierte <Hebung des weiblichen Geschlechts» war
bei den Davak nicht nétig. Dem entsprechend stieg die schwe-
sterliche Solidaritit eher auf Widerstand.

Einer der wenigen Ankniipfungspunkte war der Bereich der Krank-
heiten. Doch traten auch hier die Dayakfrauen nur dann in Kon-
takt mit den Missicnarinnen, nachdem die eigenen Methoden
nichts geniitzt hatten. auf diese Weise gewannen fremde und ein-
heimische Frauen nur langsam Vertrauen zueinander. Spektakulire
Heilungserfolge, die selbst von den Missionarinnen als «Wunder»
hezeichnet wurden, filhrten indessen dazu, dag die Kliniken doch
langsam Zulauf erhielten. Das von den Missionarinnen vorge-
brachte Argument, die Gesundheitsdienste der balian waren teu-
rer und niitzten nichts, uberzeugte zumal voribergehend die be-
sorgten Mitter, wenn einem kranken Kind auf der Station gehol-
fen werden konnte. Gerade Zeiten der finanziellen Notlage wah-
rend der Krisenjahre lieBen die Interessen der Missionarinnen

und Dayak einander anndhern.

Ein zweiter Bereich, iiber den die Missicnarinnen Interesse wek-
ken konnten, war alles, was mit Handfertigkeit und Handwerk zu
tun hatte. Die Dayakfrauen, die nach der Beschreibung Henkings
Meisterinnen im Flechten von Matten und Kodrben waren, liefien
sich bereitwillig neue Techniken zeigen. 5S¢ waren die von der
Mission angeregten Nihvereine recht beliebt, besonders wenn es
galt, kunsivolle Stiche und Muster zu erlernen. Ahnliches zeig-
te sich in den Kochkursen, wc die Schiilerinnen darauf drangten,
immer kompliziertere Zubereitungsarten kennenzulernen, Wdhrend
der wirtschaftlichen Krise zeigten sich die Dayak-Frauen auch
an den Konservierungsmethoden interessiert, die von den Missio-
narinnen benutzt wurden. Rosa Kuhnle berichtete:

«Wir hatten gerade Schlachttag. In unserer Kiche zeigte
ich einigen Dajakfrauen, wie man Fleisch einpdckelt, um es
spater rduchern zu kdnnen [...] Vom Haltbar-Machen des
Fleisches wuflten unsere Mengkatiper nichts. Nachdem wir
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einigen von ihnen verschiedene Male Rauchfleisch zum Var-
suchen gegeben hatte, baten mich einige Frauen, dag, wenn
wir wieder schlachten wiirden, ich =sie im Ein?ﬁckeln und
Rauchern des Fleisches unterrichten méchte.»
In diesam Sinne waren die Interessen der Davakfrauen utilitari-
stisch ausgerichtet. Freundschaftliche Beziehungen bahnten sich
nur zdgernd an, und kamen eigentlich nur dann zustande, wenn
sie von den Dayakfrauen selbst gewunscht wurden. Ausnahmen wa-
ren diejenigen, die der eigenen Gesellschaft eher zur Last fie-
len, also etwa Chronisch-Kranke und Aussitzige. Die Betreuung
dieser Kranken durch die Mission erntete bei den Dayak Wohlwol-
len und von dsn Betroffenen her freundschaftlichen Respektk.

6.2 Uneinigkeiten, Widerstidnde und Abgrenzungen

Obwohl in den Briefen der Missionarinnen vor zllem von Erfolgen
die Rede ist, scheint ihrs Verhidltnis zu den Dayakfrauen sher
gegspannt gewesen zu sein. Die duxrch den Brandfeldbau bedingte
Mobilitdt der Dayak trug das Ihre dazu bei, daB die Bezishungen
zur Mission in der Regel schwierig waren. Das bedeutete nim-
lich, daB die Dayak sich relativ leicht der Evangelisierung
entziehen konnten. Auf diesem Hintergrund sind auch die Unter-
stiitzungen zur Sesfhaft-Machung der Dayak durch die Missicn zu
selen. :
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Waren schon die Voraussetzungen durch diese Mobilitdt flir die
Mission nicht optimal, so war der aktive Widerstand von seiten
der Frau Auferst behindernd. Sie widersetzte sich als erklarte
Feindin der Mission, welche ihre EinfluBbereiche zu schmilern
drchte, oft widhrend Mcnaten und Jahren mit ausgesprochener
Hartnickigkeit. Umso gréfer war denn auch jeweils der Triumph
der Missionarinnen, wenn eine Frau zum Christentum {ibergetreten

WAar:
«Ja, die Mission unter der dajakischen Frauenwelb kann
nicht genug gewertet werden, denn ist die Frau filirs Chri-
stentum gewonnen, dann hat man auch den Mann, die ganze
Familie, die Nachkommen, die ganze Generation! Ich freue
mich gewiB jedesmal, wenn ein Mann zu dem Entschluf knmmen
kann: "Jetzt will ich mich dem Tuhan Jesus Ubergeben.’
Aber zehnmal grdBer ist meine Freude, wenn eine Frau oder
ein erwachsenes Madchen mit diasem Entschluﬂ zu uns kommt;
denn dann sehe ich jedesmal im Geist schon ihre Kinder,
Enkelkinder und Urenkel, die ihr alle foigen.
Weil sich aber die dajakische Frau, besonders die Betagte,
viel eigensinniger und hartndckiger gegen die neue Reli-
gion verschlieBt, ist die Arbeii unter der dajakischen
Frauenwelt keine leichte. Daheim kann man sich kaum vor-
stellen, wie viele Vorurteile und ungerechtes Migtrauen
{ibarwynden werden mussen, bevor eine Dajakgrofmutter sich
nur dazu hergibt, unsern Worten ihr Chr zu leihen. Man
darf nicht miide werden, gegen die todrichten, unartigsten
Ligen, die unsern Tuhan Jesug und die Seinen beschmutzen
sollen, zu Felde zu ziehen.»

Die grdBten Auseinandersetzungen gab es, wenn gegen den Willen
der Mutter, aber auf Wunsch eines bereits christlichen Vaters
gin Kind getauft werden sollte. Und wenn selbst die Mutter zum
Christentum i{ibertrat, um dem Kind auch im Tode nahe zu sein, 30
war das noch keine Garantie dafir, da8 die traditicnellen Ge-
brauche nicht weiterhin beibehalten wurden. Elise Marstaller
hielt in einem Rundbrief an die Freundinnen der Mission fest:

«Wir kamen auch in ein Christenhaus. Von aufien war es ihm
nicht anzusehen, daf Christen darinnen wohnen wilrden. auch
im Innern des Hauses sah es nicht anders aus. Die Winde
hingen voll mit lauter Zaubersachen. An der Schaukelwiege
des Kleinsten waren allerlei Zaubersachen aufgehangt zur
verhiitung von Krankheiten. Am liebsten hadtte ich den gan-
zen Zauber niedergerissen, aber w1§ durften ja nicht ohne
Erklédrung und Belehrung handeln.»

Diese fiir die Missionarinnen immer wieder bitteren Erfahrungen
fiihrten dazu, daB die Frauen wie ungelehrige Kinder behandelt

wurden. Der Ton, in dem die Berichte der Missionarinnen uber

72 Bosa Kihnle, 29. april 1925, 5. 9710
13 Emilie Marstaller, Halbjahresbericht und Rundbrief, 1939, 5. 3
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die Frauen gehalten waren, ist bezeichnend fir die «paternali-
stische» Haltung, die sie einnahmen. Da wurde gesprochen von
«meinen Frauchen», «meinen Schitzlingen», «¢meinen grofen Kin-
dern», dem «armen Weible» oder «unseren Fraueli», Im Gegensatz
dazu liefen sich die Missionarinnen Nyvonyah nennen, womit al-
lein durch die malaiische hofliche Anrede «Frau», die auch fir
hclliandische Beamtenfrauen benutzt wurde, eine respektheischen-

de Pogition eingenommen wurde.

Die Missionarinnen setzten sich auch in anderer Form von den
Einheimischen ab. Bei der Vermittlung europdischer Werte sollte
nur ein gewisser Teil von den Dayak idberncmmen werden. Das Ver-
bot des Tragens europdischer Kleidung in den MAdchenanstalten
etwa erfiillte zwar dltere Dayak mit Zufriedenheit, doch standen
solche Anweisungen im Widerspruch zum neuen Lebensstil, der von
der Mission gelehrt wurde, Wiéhrend die Haushaltung nach westli-
chen MaBstiben auf zivilisierende Ordnung und Sauberkeit ge-
trimmt wurde, scllten sie selbst dem Bild der netten «Eingebo-
renen» in traditioneller Aufmachung entsprechen.

Wenn es an sich hegriBenswert ist, daBf sich die Missionarinnen
hemihten, einheimische Traditicnen zu erhalten, so war das Auf-
treten der Europaerinnen in dlesem Zusammenhang auch bewuBtes
Absetzen., Das Bewahren-Woellen des sifen und niedlichen Exoti-
schen weist auf eine Haltung hin, die befahl, was den Vorge-
setzten gefiel und was den «Kindern» gqut bekommen sollte. Auch
Luise Junginger war sich der Konsequenzen, zu deren Vorausset-
zungen auch die Mission beigetragen hatite, wohl nicht bewuBt,

als sie schrieb:
«Leider sind auch hier in Mandomai unsere Christenkinder
schon vielfach europdisiart: Die Haare geschnitten oder in
Hingezodpfen, die Kleidchen nach europdischen Schnitt. viel
lieber sehe ich sie in ilhrer sehr hiibschen und geschmack-
vellen Eigenkleidung. Da werden die schwarzen Harchen
gchon glatt nach hinten gekdmmt, 81 von Kokosniissen hilft
nach und wird gm Hinterkopf zu einem winzigen Nestchen
au.:xf:;nestm:l-ct.:s>-‘]I

Die Faszination am Excotischen hatte bei allem Widerstand, der
von ihm ausging, eine Komponente, die die Missionarinnen in ih-

rer Arbeif herausforderte: das Fremde. Das was gefiel, sollte
bleiben.

T4 Lulse Junginger, 2. Quartalsbericht 1931, 5. 1
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7. Zusammenfassung und Einschitzung der missionarischen Be-
Tichte

Das Programm der Basler Mission enthielt eine Sichtweise, die
zur weitaren Einschitzung der Lebenssituation der Dayak prigend
war. Ausgehend von den Erfahrungen in andern Missionsgebisten
schlofen die Missionare auf eine notleidende Bevdlkerung. Im
Hinblick darauf, dal die missiconarische Analyse elner Gesell-
schaft immer von einem Mangel ausgehen muSte, und bestande die-
ser auch nur im fehlenden Christentum, konnte die Beschreibung
der dayak'schen Lehensweise notgedrungen nur klischeebeladen
ausfallen. Solche Vorurteile waren bereits durch dltere Be-
richte von Missionaren und Relsende geschaffen worden. Meist
wurden sie beschrieben als wilde, blutriinstige und grausame
Menschen, die in ungesittetem und rohem Umgang miteinander ver-
kahrten.

*JW;i:t}'

T2k i
g2 o7 S

Abb. 10 Die w«ungegitteten» Dayak aus einer Darstellung um 1870 {3}

«Die Dajzkken sind ein braunes Volk [...], bekannt durch
ihre Jagd auf Menschenkopfe, ihre Furcht vor Gespenstern
und Geistern aller Art, ihre larmenden Feste und ihr gan-
zZes, ungebundene;5 auch unnatirlichen Stnden frdhnendes
Fleischesleben.»'~,

75 v. Rhoden, EMM 1879, 5. 227
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s0 charakterisierte der Rheinische Missionar v. BRhoden die
«*Eingeborenen Borneos» um 1870,

Solche Berichte, die zu jener Zeit gang und gibe waren, dnder-
ten sich in ihrer Intention nicht grundlegend. Allen haftete
letztlich das Bild eines «vom Heidentum beherrschten» Volkes
an, das den Ahnen in «blindem Gehorsam» diente, Diese Vorstel-
lung spiegelt sich auch in den Rapporten der Basler Missionare
wieder, nachdem sie das Erbe der Rheinischen Mission angetreten
hatten. Das «Schmerzenskind» verhielt sich auch in der Begeg-
nung mit den Baslerinnen und Baslern nicht anders. Die sture
Abwehrhaltung veranlagfte sie deshalb zu ahnlichen Schlugfolge-
rungen, Die Reaktion der Missionare auf dle besonders harte
Verteidigung der dayak'schen Traditionen durch die Hltere Gene-
ration und die Frauen war miggionsmethodologisch «klassisch»:
Die widerspenstigen Frauen wurden zu Opfern lhrer esigenen Reli-
gion erklart. Damit stellte man nicht nur eine «dufere» Not wie
die Verbreitung von Krankheitan fest, sondern «jene ausgespro-
chen schlimme innere Not», die in der Furcht vor Geistern grin-
dete.

Obwohl zum Erstaunen der Missicnare die Dayakfrauen in jedem
Lebensbereich hches Ansehen genossen, diagnostizierten sie eine
Unterdrickung der Frau aufgrund ihrer «Abhingigkeit» vom reli-
gitsen System. In diesem Sinne wurden alle ihre wichtigen Posi-
tionen in eine Knechtschaft durch alte irrationale Gebrauche
und Sitten umgeminzt. Die Frau erschien alse nicht als gleich-
berechtigte Partnerin des Mannes, sondern als Gefangene ihrer
Furcht.

Demgegeniiber begrufte man die Skepsis der Minner und unter-
stiitzte ihre Versuche, sich der angeblichen «Herrschaft» der
Frauen zu entziehen,

Um das ganze Ubel an der Wurzel zu packen, muften diejenigen in
den «Griff» bekommen werden, die den hartnidckigste Widerstand
leisteten. In der Gewinnung des weiblichen Teils der Bevilke-
rung fir das Christentum eigneten sich die Errungenschaften der
westlichen Medizin als bestes und iberzeugendstes Mittel, oh-
wohl auch hier die Missionarinnen harte Arbeit leisten muBten.
Die Schulung der iJjingeren, «formbaren» Generation legte den
Grundstein zu einer christlichen Gemeinde, in welgcher die
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Frauen angeblich analog zu ihrer zentralen Position in der Lra-
ditionellen Gesellschaft das «Herz des Volkes» und Garantinnen
der neuy vermittelten Werte sein sollten.

Mit wenigen Ausnahmen interessierten sich die Missionare in nur
geringem MaBe fiir die Lebensweise der Dayak. Wihrend Hans Scha-
rer einen der bedeutendsten Beiirdge zur Ethnographie der Nga-
ju-Dayak lieferte, indem er das komplizierte religidse System
der Ngaju aufgezeichnet und analysiert hat, blieben die Berich-
te der meisten Missionarinnen und Missionare auf die Beschrei-

bung stérender Elemente beschrankt.

Immerhin ist das Interasse am Fremden oder zumindest die Faszi-
nation daran ab und zu «durchgebrannt», sodaf manche Berichte
auch etwas vom Reichtum dayak’scher Lebernsweise zeugten. Unter
den Missionarinnen war es in erster Linie Ruth Spiller, die mit
ihrem Bericht «Heidnisch-dajakische Sitten und Gebrduche bei
sSchwangerschaft und Geburt» auch einen Beitrag zur Ethnographie
geleistet hat. Dies gilt in beschrinktem Mafe auch fir die
schreibfreudige Rosa Kihnle-Degeler, deren ethnographisches In-
teresse jedoch deutlich hinter dem missionarischen zurickblieb.
Von seiten der Basler Mission war eine intensive Beschaftigung
mit der einheimischen Gesellschaft chnehin nicht erwinscht.
Schirer beispielsweise muSte die Erlaubnis zum ethnologischen
Studium der Dayak bei der Leitung der Basler Mission einholen.
xAllotria treiben» war ansonsten nicht gestattat.

Fin Zeichen zur Anderung dieser Praxis war allerdings schon
1934 durch die Visitationsreise des Missionars, Islamforschers
und Sprachgelehrten Kraemer gesetzt worden. Er empfahl den Mis-
sionarinnen und Missionaren ein «stdrkeres Heraustreten aus der
Befangenheit der heimatlichen religifsen und kirchlichen Spha-
re»’® ynd ein Entgegenkommen der Mission beziiglich der Bediirf-
nisse der Dayak. Auch Inspektor Witschi hat mit seinem Buch
«Bedrohtes Volk», das 1938 erschien, erstmals in groBerem Um-
fang das Leben der Ngaju-Dayak mit einem gewissen Respekt far
deren Eigenart dargestellt.

Die in der Folge offenere Politik und modifizierte Praxis, die
vermehrt auch ethnologische Forschung zum besseren Verstédndnis

76 Kraemer, Visitationshericht 1934, zitiert nach Witschi V., 1970, 5. 183
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der Dayak einbezog, diente allerdings letztlich erneut der Mis-
gion. Gegeéen <«heidnische» Werte und Glaubensvorstellungen konnte
auf diese Weise gezielter hingewirkt werden. Ruth Spiller
schrieb dazu in ihrem «Forschungsbericht»:

«Von da ab gingen mir auch die Augen auf iliber gewisse Ga-
genstinde, die ich in oder auBerhalb dem Lager der Gebd-
renden traf und fing an, mich nach dem_tieferen Sinn ge-
wisser Handlungen zu erkundigen [...]»

Doch durfte ihrer Ansicht nach nicht wvoreilig gehandelt werden:

«Solange =ie an der alte Religion festhalten, solange kdn-
nen wir sie nicht davon abhalten, jene Gebrauche zu befol-
gen, Mit Geringschitzung ocder Spott wirden wir viel scha-
den. Jedoch diirfen wir die Gelegenheit [zu einer schweren
Geburt gerufen zu werden)] benitzen und ihnen sagen, daBs
wir dem allm8chtigen Gott allein dienen wollen. Wir dﬁgfen
ihnen sagen, wie froh und geborgen wir hei ihm sind.»’
Das grundsdtzliche Ernst-Nehmen der Dayak, der Frauen wie der
Minner, brachte der Mission nur Vorteile. So gewannen sie durch
die Toleranz und die Ubernahme bereits vorhandener Traditionen,
etwa die strenge {lberwachung erwachsener, noch nicht verheira-
teter junger Frauen oder der Beibehaltung einheimischer Klei-

dung, das Vertrauen der betroffenen Revdlkerung.

Die Voraussetzungen zur Durchsetzung westlicher Werte verbes-
serten sich dadurch wesentlich. Sc verlief die Vermittlung des
guropdischen Frauenideals gerade dort reibungslos, wo die Mis-
sicnarinnen an schon bhestehenden Interessen ankniipfen konnten,
z. B, an @er Vorliebe fir Handfertigkeiten. Eine behutsame Vor-
gehensweise ebnete auch hier den Weg zum Ziel, das die Missio-
narinnen verfolgten: die Erziehung der Frau zur Gattin, Haus-
frau und Mutter. Diese scllten ihrerseits wirksam werden beziig-
lich einer ordentlichen und gesitteten Lebensweise, die sich
zur Zufriedenheit der Mission etwa folgendermaBen ausdriicken
konnte:

«S0 ein Christenkampong unterscheidet sich schon aZuBerlich
ganz auffallend von einem heidnischen oder mohammedani-
schen Kampong. Meistens ist um dzs Haus ein kleines GHri-
chen angelegt, die Fenster und Turdffnungen sind gréfSer
und lassen frischer Luft mehr freien Zutritt. Die Kinder
laufen nicht mehr ungekdmmt oder die kleinen Buben in wun-
derlich zugeschnittenen Frisuren umher; sie haben auch ein
reinliches HOschen oder Rockchen an und wissen ganz artig
zu grifen [...] und schaut man gar in ein Heidenhaus

77 Spiller, 1935, 5. 2
78 ebenda, 5. 14
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hingin uqd nachher in ein g&ristenhaus, so ist der Unter-
schied wie Tag und Nacht.»
Damit entsprachen die Bekehrten nicht nur den Winschen der Mis-
sion nach sauberen, wohlerzogenen und arbeitsamen Menschen,
sondern auch den Zielen der Kolonialregierung, welche in be-
wuBter Unterstiitzung christlicher Lebensfeormen an der Unter-
drickung islamisch—nationalistiscﬁer Bewegungen interessiert

war.

allerdings darf nicht davon ausgegangen werden, dass zum Chri-
stentum bekehrte Frauen nun automatisch dem moralischen Sitten-
kodex entsprachen, der von der Mission gefordert wurde. Gerade
in einer Gesellschaft, in der die Position veon Frauen hoch war,
konnte deren Eigenstidndigkeit nicht einfach untergraben werden.
Schon allein die soziodkonomischen Verhaltnisse, welche in
westlichen Industrielindern zur «Domestizierung» der Frau fihr-
ten oder sie beglinstigten, waren fir die Gesellschaft der Dayak
nicht in gleicher Weise vorhanden. Eine Forschung an Ori miisste
zeigen, wie Frauen und Midnner mit der neuen Religion umgingen,
wie sie sie verstanden und wie sie sie im taglichen Leben um-
setzten.

79 tuige Junginger, 3. Quartalsbericht, 26, September 1231, 5. 2
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8. Anhang

8.1 Quellen

Alle Quellen stammen aus den Bestdnden der Basler Mission, Mis-
gigngstr. 21, 4001 Basel. Ich danke den Mitarbeiterinnen uand
Mitarbeiter fiir ihre freundliche Hilfe.

Ungedruckte Quellen
Gebietsakten zu Borneo: B-6-1, 4; B-6-4, 4; B-6-6, 2; B-6-17,
1; B-6-17, 2,

Henking, Heinrich, Vor welche Missionsaufgabe 3tellt uns die
dajakische Frau? Vortrag, gehalten am 18, Marz 1930 anlas-
lich des Frauemmissionskurses, 17. - 21. Mirz 1930,

Oettli, Wilhelm, Warum wir in Sudborneo die Frauen-Mission
brauchen. Auszug aus einem Vortrag, gehalten bei der Frau-
enmissionskonferenz, 10. April 1924, Mannedorf.

Spiller, Ruth, Heidnisch-dajakische Sitten und Gebrauche bei
Schwangerschaft und Geburt. Berichte vom Missionsfeld
Nr. 177, 10. Cktober 1937, Kuala Kapuas

Gedruckie Quellen

Borneo. Evangelisches Missicons-Magazin, 1836, pp. 308 - 315

Buttner, ¥F. Aus dem Herzen Bornecs. Evangelisches Missions-Ma-
gazin, 1914, pp. 148 - 121

XKEM/Kollekteverein der Basler Mission, Hinausgefilhrt. Ein Leben
mit Dajaks. Kalimantan-Missionare erzihlen. Basel, 1985

Kihnle-Degeler, Rosa, Tagebuchblatter aus Bornec. Basel, 1922

Xiihnle-Degeler, Reosa, Seiner will ich harren., 2Zweiter Teil der
Tagebuchblatter aus Borneo. Basel, 1924

Kihnle-Degeler, Rosa, Die Starken zum Raube. Erzdhlung aus dem
Leben eines Dajak. Basel und Stuttgart, 1925

Kihnle-Degeler, Resa, Buddo, die Zauberpriesterin. Stuttgart,
1929

Kihnle-Degeler, Rosa, Salamat. Eine Xopfjigerstochter aus Bor-
neg erzdhlt aus ihrem Leben, Stuttgart und Basel, 1932

Rhoden, L. v. Die Rheinische Mission auf Borneo. Evangelisches
Missions-Magazin, 1872, pp. 227 - 238

Unser Dienst in der Mission. Mcnatsblatt der Basler Frauenmis-
sion, Basel, 1930-45

Verborgener Dienst. Vom Erleben der Frau in der Mission. Heft
1 - b, Basel, 1938
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8.2 Abbildungen und Diagramme

aAbb. 1: Photo: Dr. Vischer; Archivnummer: B 526

abb. 2@ Witschi, 1938, 5. 207
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Abb. 4: Fhotc: 7: Archivnummer: B 287

Abb. 5 Photo: Gottin; Archivnoummer: B 487 b

AbL. 6: Photo: 7; Archivoummer: B 240

Abb. 7: Photo: Dr. Vischer; Archivaummer: B 637

Abb. 8: Photo: ?; Archivnummer: B 385

Abb. 9: Photo: Dr. Vischer; Archiviummer: B 432

Abb, 10: KEM, 1985, 8. 5

Graphik 1: anteil der Midchen in den Volksschulen {Sud-Bor-
neoc}

Graphik 2: Durch den Brandfeldbau bedingte Mobilitidt (Sid-
Bornea)
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